W kregu nauki | wiary



UNIVERSITY OF OPOLE * FACULTY OF THEOLOGY
THEOLOGICAL COLLECTION OF OPOLE

187

In the Circle of Science and Faith

Edited by
Marcin Worbs

Opole 2025



UNIWERSYTET OPOLSKI *WYDZIAL TEOLOGICZNY
OPOLSKA BIBLIOTEKA TEOLOGICZNA

187

W kregu nauki i wiary

Redakcja
ks. Marcin Worbs

Opole 2025



© Copyright by Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego

Opole 2025

Seria: Opolska Biblioteka Teologiczna 187

Recenzje wydawnicze:
ks. prof. dr hab. Krzysztof G6zdz
prof. dr hab. inz. Maria Tietze

ISBN 978-83-67399-51-7

Korekta: Jozef Chudalla
Projekt okladki: Wojciech Lippa

DTP i redakcja techniczna: Przemystaw Biliczak

Wydawca:
Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego UO
ul. kard. B. Kominka 1a, 45-032 Opole
e-mail: rwwt@uni.opole.pl

Druk:
Wydawnictwo i Drukarnia Swietego Krzyza
ul. Katedralna 8a, 45-007 Opole
www.wydawnictwo.opole.pl



W kregu nauki i wiary (OBT 187)
s.5-8

Od redakgji

Stowo ,,krag” ma rézne znaczenia. Miedzy innymi oznacza: grupe ludzi,
ktérych co$ taczy, pewna dziedzing zainteresowania, a takze ptaski przedmiot
w ksztalcie kola (np. blat do stotu). Nadanie niniejszej publikacji tytutu W kregu
nauki i wiary nawigzuje zaréwno do osobowego, jak i przedmiotowego pojmo-
wania wyrazu ,krag”. Jest ona bowiem owocem pracy oséb, o ktérych mozna
by powiedzie¢, ze spotykaja si¢ ze soba na zasadach tzw. okragtego stotu, aby
wzajemnie ubogacac si¢ wiedzg i refleksja dotyczaca dialogu miedzy nauka
i wiarg. Dzieje si¢ to w ramach Duszpasterstwa Pracownikéw Akademickich,
istniejacego przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego od 25 lat.
W trakcie organizowanych przez to Duszpasterstwo spotkan dyskusyjnych,
ktore — dla jeszcze bardziej wyraznego podkreslenia swojego otwartego i wie-
lokierunkowego charakteru — w ostatnich latach przyjety nazwe , Interdyscy-
plinarnego Areopagu’”, sa podejmowane i analizowane tematy i kwestie, wcho-
dzace w zakres szeroko rozumianej relacji nauka — wiara. Interdyscyplinarne
ujecie poszerza i poglebia spojrzenie na wybrang problematyke oraz umozliwia
lepsze poznanie badan prowadzonych przez opolskich naukowcow. Do wspot-
pracy tej zaprasza si¢ pracownikow réznych wydziatéw opolskich uczelni, nie-
zaleznie od ich §wiatopogladowych przekonan. Tak oto w akademickim $ro-
dowisku miasta Opola powstalo i znalazto swoje stale miejsce forum wymiany
mysli, skupiajace mniej lub bardziej z nim zwigzanych pracownikéw Uniwer-
sytetu Opolskiego i Politechniki Opolskiej.

Dla uczczenia srebrnego jubileuszu Duszpasterstwa Pracownikéw Akade-
mickich postanowiono wydac ksiazke, majaca ukaza¢ réznorodnosc¢ tematyki
inicjowanych przez nie spotkan. W tym celu w listopadzie ubiegtego roku do
prelegentow i uczestnikow spotkan dyskusyjnych odbywanych w Duszpaster-
stwie zostalo skierowane zaproszenie do przygotowania tekstu przeznaczo-
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nego do planowanej publikacji. Z zaproszenia tego skorzystalo dwanascioro
pracownikow naukowo-dydaktycznych reprezentujgcych rézne wydzialy Uni-
wersytetu Opolskiego oraz jeden pracownik Politechniki Opolskiej. Niektorzy
z nich swoim opracowaniom nadali ksztalt naukowego artykutu, a pozostali
przedlozyli teksty w formie naukowych esejow. Szanownym Autorkom i Auto-
rom nalezg si¢ stowa wdziecznosci za trud wlozony w przygotowanie niniej-
szej publikacji. Szczegdlne uznanie i podzigkowanie za niejako dodatkowy
wysilek wypada wyrazi¢ przedstawicielom nauk przyrodniczych i technicz-
nych, dla ktérych podjete zadanie bylo wyjatkowym wyzwaniem, gdyz w swej
pracy badawczej i publikacyjnej na ogét postuguja si¢ zupelnie innymi meto-
dami niz humanisci. Tworcze zaangazowanie wszystkich Autorek i Autoréw
zaowocowalo powstaniem tej ksiazki, ktora pokazuje, jak interesujacy i poucza-
jacy moze by¢ dialog teologii z innymi naukami. Warto podkresli¢, ze dla teo-
logéw niezmiernie cenne i wrecz frapujace byto poznanie sposoboéw odczyty-
wania i interpretowania papieskich encyklik i innych dokumentéw koscielnego
nauczania przez nieteologow.

Cze$¢ opublikowanych tu tekstéw zostata najpierw wygloszona jako refe-
raty podczas spotkan Duszpasterstwa Pracownikéw Akademickich. W duzej
mierze teksty te — podobnie jak niektdre pozostate przyczynki — nawiazuja do
encyklik papieza Franciszka: spotecznej encykliki Fratelli tutti oraz ekologicz-
nej encykliki Laudato si'. Stad przedlozone opracowania zostaly usystematy-
zowane w dwoch kregach (rozdziatach) tematycznych: krag zagadnien spo-
tecznych i filozoficznych oraz krag zagadnien przyrody i techniki. Pierwszy
z rozdzialéw otwiera artykut socjolozki i antropolozki kultury - prof. dr hab.
Anny Barskiej, ukazujacy wiezi spoteczne i solidarnos¢ zaréwno w kontek-
$cie lokalnym, jak i globalnym. Nastepnie zostaly przedstawione teksty czte-
rech teologéw: ks. prof. dr. hab. Tadeusza Doli - o chrzescijanskim ksztalcie
polskiego patriotyzmu, ks. prof. dr. hab. Konrada Glombika - na temat bra-
terstwa w polityce postrzeganego w $wietle encykliki Fratelli tutti, ks. prof. dr.
hab. Piotra Jaskoty — omawiajacy kryzys kreacjonizmu w czasach nowozytnych
oraz ks. bpa prof. dr. hab. Jana Kopca - zwracajacy uwage na znaczenie wie-
dzy o historii Kosciota. W dalszej kolejnosci zapoznac si¢ mozna z artykutem
prawnika — dr. hab., prof. UO, adw. Dariusza Muchy, poswigconym roli adwo-
kata jako obroncy na kanwie krytycznego podejscia do kary $mierci, a potem
z opracowaniem politologa — dr. Tomasza Pawtuszki, ktéry zajmuje si¢ stu-
diami strategicznymi w Polsce. Pierwszy rozdzial/krag ksigzki zamyka arty-
kut logika — prof. dr hab. Urszuli Wybraniec-Skardowskiej, ktora zastanawia
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sie nad pytaniem: ,,Czy wiara i nauka moga zgodnie kroczy¢ ku prawdzie?”
Z kolei w drugim kregu tematycznym pierwszy tekst jest dzielem chemika —
dr hab., prof. UO, Krystyny Boreckiej, ktdra czytelnikowi przybliza zintegro-
wane ujecie ekologii w encyklice Laudato si. W dalszej cze$ci znajduje sie przy-
czynek o mostach autorstwa inzyniera budownictwa — prof. dr. hab. inz. Tade-
usza Chmielewskiego. Ostatnie trzy teksty niejako przenosza czytelnika w $wiat
przyrody, ujmujac zwigzane z nim zagadnienia w réznych aspektach. Najpierw
teolog — ks. dr hab., prof. UO, Krystian Kaluza, rozpatruje zagadnienie cudéw
Jezusa w kontekscie praw przyrody, po czym agronomka - dr hab., prof. UO,
Izabella Pisarek, zajmuje si¢ relacja: cywilizacyjny postep ludzkosci a jakosé¢
srodowiska, a na koncu znéw teolog — ks. prof. dr hab. Marcin Worbs - ana-
lizuje refleksje Romana Guardiniego dotyczace zmieniajacego si¢ postrzega-
nia natury przez czlowieka. Poniewaz tematyka prezentowanych tekstow jest
dos¢ zréznicowana i raczej trudno je usystematyzowac wedtug ich tresci, dla-
tego o kolejnosci ich utozenia w obrebie obydwu rozdzialéw decyduje alfabe-
tyczny klucz nazwisk autoréw.

Jak przystalo na jubileuszowg publikacje, w pewnym sensie podsumowujaca
dziatalnos¢ Duszpasterstwa Pracownikow Akademickich w ostatnim ¢wierc-
wieczu, do przedkladanych naukowych artykuléw i esejéow dofaczono kilka
aneksow: histori¢ Duszpasterstwa, kalendarium wszystkich spotkan dysku-
syjnych oraz wykaz zorganizowanych wyjazdow pielgrzymkowo-studyjnych.
Zyczeniem 0s6b na state zwigzanych z Duszpasterstwem Pracownikéw Aka-
demickich bylo zamieszczenie stow podziekowania dla duszpasterza.

W jednym z ostatnich swoich przeméwien papiez Franciszek wypowie-
dzial stowa, ktdre sg wyrazng aprobata otwartego, interdyscyplinarnego stylu
pracy, jaki m.in. od lat praktykuje si¢ w opolskim Duszpasterstwie Pracow-
nikéw Akademickich. W przeméwieniu do uczestnikéw miedzynarodowego
kongresu na temat teologii, zorganizowanego przez watykanska Dykaste-
rie ds. Kultury i Edukacji w grudniu 2024 r. w Rzymie, Ojciec Swiety zwrdcil
uwage na znaczenie interdyscyplinarnosci i transdyscyplinarnosci. Mowiac
o potrzebie konfrontacji teologii z innymi dziedzinami wiedzy: filozofia, lite-
raturg, sztuka, matematyka, fizyka, historig, naukami prawnymi, politycznymi
i ekonomicznymi, zauwazyt, ze cho¢ kazda z nich ma swoja specyfike, to jed-
nak potrzebuja siebie nawzajem. Niech te stowa papieza Franciszka, ktérego
w tych dniach ze wzruszeniem i z wdzigcznoscig pozegnalismy i ktdrego tek-
sty w ostatnim czasie mocno inspirowaly dziatania Duszpasterstwa, bedg sku-
teczna zacheta do kontynuowania dotychczasowej interdyscyplinarnej dziatal-
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nosci. Oby opolskie Duszpasterstwo Pracownikéw Akademickich nadal bylo
miejscem tworczych spotkan teologdw z przedstawicielami innych nauk, jak
o tym $wiadczy niniejsza praca zbiorowa.

Opole, dnia 5 maja 2025 r.
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ANNA BAaRsSkaA

Wiezi spoteczne i solidarno$¢
w kontekscie lokalnym i globalnym

Streszczenie

W prezentowanym artykule przedstawiam przemiany wiezi spolecznej i solidarnosci w kon-
tekscie wspdlnoty lokalnej i globalizacji, w odniesieniu do rodziny, szkoly czy wspélnoty. Pod
wplywem nowych technologii ulegaja one ograniczeniu na rzecz indywidualizacji jako domi-
nujacego wzoru kulturowego. Istotng role odgrywa zmiana znaczenia terytorium jako czynni-
ka wigziotwdrczego, co powoduje m.in., ze wiez spoleczna staje sie w coraz wigkszym stopniu
wiezig selektywna. Nowe formy wiezi spolecznej, takie jak: nowe plemiona, wspdlnoty ide-
acyjne czy uspolecznienie sieciowe, dowodza przejscia od zamknietych systemdéw skupionych
na grupie do form otwartych, wykorzystujacych nowe technologie.

Stowa kluczowe: wiez, solidarno$¢, wspélnota, globalizacja, nowe technologie.

Abstract
Social Bonds and Solidarity in Local and Global Contexts

In this article, I present the transformations of social bonds and solidarity in the context of
local communities and globalization, with reference to family, school, and community. Under
the influence of new technologies, these bonds are increasingly limited in favor of individu-
alization as the dominant cultural model. An important role is played by the changing sig-
nificance of territory as a bonding factor, which, among other things, results in social bonds
becoming more and more selective. New forms of social bonds, such as new tribes, ideational
communities, and networked socialization, demonstrate the shift from closed systems focused
on groups to open forms that utilize new technologies.

Keywords: bond, solidarity, community, globalization, new technologies.

Ludzie zawsze zyja i dzialaja w otoczeniu innych oséb, pozostajac z nimi
w relacjach - realnych, ideacyjnych czy nawet wirtualnych - ale nigdy osobno.
Od urodzenia do $mierci otaczaja nas jacy$ inni. Jak zauwaza ks. Jozef Tisch-
ner, zyjemy zawsze z kims, przy kims, obok kogos, wobec kogos, dla kogos'.
W ciagu naszego zycia wchodzimy w interakcje: pracy — w biurze, fabryce,
szkole, uczelni, rekreacje na boisku, religii w kosciele, konsumpcji w supermar-

! Jozef Tischner. 2006. Filozofia dramatu. Krakéw: Znak, 68.
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kecie, rozrywki w kinie itd. Sa to spotkania z innymi ludzmi i nawigzywanie
z nimi roznorodnych relacji. W kazdym z kontaktéw znajdujemy sie w jakiejs
przestrzeni miedzyludzkiej, w ktorej powstaja wigzi spoteczne, wytwarzane
z roznych powoddéw i uzyskujace rdzng tres¢. Te przestrzen tworzy spotecz-
no$¢ lokalna wyznaczona przez terytorium, interakcje i wiez wyrazajaca sie
w poczuciu wspdlnoty z ludzmi zamieszkujacymi to terytorium postrzegane
jako ,,nasze miejsce™ . Inaczej méwiac, zamieszkiwanie w jakiej$ miejscowosci
sprawia, ze powstaje wi¢z lokalna czy sasiedzka, w terminologii Ferdinanda
Toénniesa — wspolnota lokalna’®. Istote wspolnoty mozna okresla¢ w perspek-
tywie podobienstwa stylow zycia, pogladéw, wartosci, a takze ,wspotdzia-
tania”, ktore jest jednoczesnie wspdtoddziatywaniem odrebnych i réznych
od siebie istot, jest tym, co jest miedzy nimi, jest stowem ,i” w wyrazeniu
jaity, i on. Kategoria wspolnoty odnosi si¢ réwniez do spofecznosci inter-
netowych. Manuel Castells stwierdza, iz ,,nie s wspdlnotami fizycznymi
i nie podlegaja takim samym wzorom komunikacji i interakcji, co wspol-
noty fizyczne. Ale nie s3 one «nierzeczywiste», po prostu funkcjonuja na
innym poziomie rzeczywistosci. Sg interpersonalnymi sieciami spoleczny-
mi”* Jak pisza Mirostawa Marody i Anna Giza-Poleszczuk, ,wspdlnota ozna-
cza wzajemne uzaleznienie jednostek stanowigcych czesci typu organicz-
nej jednosci™ . Innymi slowy, wspdlnote wytwarzaja wiezi, a nie wspolnota.
Wspdlne doswiadczenie zyciowe, uczestnictwo w dramatycznych lub przeto-
mowych wydarzeniach tworza wi¢z pokoleniowg, a wspdlny jezyk, obyczaje,
tradycje, historia i terytorium - podstawe wiezi plemiennych, etnicznych
czy narodowych.

W artykule zarysowuje istote wigzi spotecznych i solidarnosci w perspekty-
wie tradycyjnej i wspdlczesnej. Odwotujac sie do procesu globalizacji, wskazuje
na czynniki powodujace ich przemiany badz zaniki. Znaczace w tym zakre-
sie okazaly si¢ nowe technologie, ktére pobudzily nowe formy nawigzywania
wiezi. Podstawe analizy stanowi zastana literatura przedmiotu.

2 Barbara Szacka. 2003. Wprowadzenie do socjologii. Warszawa: Oficyna Naukowa, 229.

* Ferdinand Tonnies. 1988. Wspélnota i stowarzyszenie. Ttum. Malgorzata Lukasiewicz.
Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe. Ferdinand Ténnies wprowadza pojecia wspol-
noty i stowarzyszenia.

* Manuel Castells. 2007. Spoleczeristwo sieci. Thum. Miroslawa Marody, Kamila Pawlus,
Janusz Stawinski, Sebastian Szymanski. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 365.

* Miroslawa Marody, Anna Giza-Poleszczuk. 2004. Przemiany wiezi spolecznej. Zarys teo-
rii zmiany spotecznej. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar, 107.
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1. Istota wiezi spolecznej i solidarnosci

Wiez spoleczna jawi si¢ jako zjawisko zlozone i wielowymiarowe. Stownik
socjologiczny okresla wiez spoteczng jako ,,0g6t stosunkéw, relacji i zalezno-
$ci wigzacych jednostke z grupa, zbiorowoscig, osrodkami kontroli spotecznej
lub inng jednostka™. Jan Szczepanski definiuje ,wiez spoteczng jako zorgani-
zowany system stosunkow, instytucji, srodkéw kontroli spolecznej, skupiajacy
jednostki, podgrupy i inne elementy sktfadowe zbiorowosci w calo$¢ zdolna do
trwania i rozwoju””. Natomiast wedlug Wtadystawa Jachera ,Wiez spoleczna
to kompleks, suma tych wszystkich czynnikéw, ktére zapewniajg danej cato-
$ci spolecznej (grupie, zbiorowosci spolecznej) istnienie, trwanie i dziatanie™.
Zlozong problematyke wiezi spotecznej odstaniaja typologie, budowane na
podstawie réznych kryteriéw®. Przyjmujac uznania i ochrony, odwotuja do
wiezi opartej na wiezi pokrewienstwa, wiezi wynikajacej z wyboru uczestnic-
twa i wigzi uczestnictwa organicznego.

Tradycyjne spojrzenia na wigz spoteczng wskazujg na wymiar subiektywny
i wymiar obiektywny'. Pierwsze rozumienie nawigzuje do odczucia przyna-
leznosci jednostki do okreslonej grupy. Inaczej mowiac, uwydatnia zakorze-
nienie grupy, kregi pokrewienstwa, powinowactwa, kregi sasiedzkie, a takze
inne grupy o podobnych wlasciwosciach we wspolnotach religijnych czy ina-
czej uksztaltowany homogenizm kulturowy. Na wymiar obiektywny skla-
daja sie stosunki spoleczne, instytucje i formy kontroli spolecznej. Stosunki
spoteczne uchodzg za integralny element i réwnoczesnie wskaznik wiezi
spolecznych.

Pawel Rybicki wyodrebnil trzy typy wiezi: naturalng, stanowiong i zrze-
szeniowg'!. Za podstawe powstawania wiezi naturalnej przyjmuje czestotli-

¢ Krzysztof Olechnicki, Piotr Zalecki. 1997. Stownik socjologiczny. Torun: Graffiti BC,
244.

7 Jan Szczepanski. Elementarne pojecia socjologii. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN, 239.

8 Wiadystaw Jacher. 1987. Wigz spoteczna w teorii i praktyce. Katowice: Uniwersytet Sla-
ski, 41.

? Zob. Jan Turowski. 1993. Mafe struktury spoteczne. Lublin: Towarzystwo Naukowe Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 85-94; Pawel Rybicki. 1979. Struktura spolecznego swiata:
studia z teorii spotecznej. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 674-720; Jacher. 1987.
WieZ spoteczna w teorii i praktyce, 12-14; Serge Paugam. 2008. Le lien social. Paris: Presses
Universitaires de France, 24.

10 Zob. Szczepanski. 1970. Elementarne pojecia socjologii, 238-239; Jacher. 1987. Wiez spo-
teczna w teorii i praktyce, 26-33.

1 Rybicki. 1979. Struktura spolecznego Swiata: studia z teorii spotecznej, 677-679.
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wos¢ i regularno$¢ wzajemnych kontaktow. Brak relacji powoduje zanikanie
wiezi. Natomiast w przypadku wiezi stanowionych i zrzeszeniowych jednostka
wchodzi w relacje blizsze z jednymi cztonkami, a wobec dalszych przejawia
postawy zdystansowane, ale mimo zréznicowania powstaje wspolnie podzie-
lana $wiadomo$¢ ,,my”. Wiez spoteczna jawi sie zatem jako §wiadomos¢ przy-
naleznosci do grupy lub zachowywania najwazniejszych konformizméw gru-
powych, a takze jako kult wspdlnych potrzeb i wartosci oraz intereséw, badz
calo$¢ stosunkow i zaleznosci zachodzacych miedzy ludzmi. Wiez spoleczna
»0znacza zaréwno pragnienie wspolnego zycia, jak i wole faczenia rozproszo-
nych jednostek, ambicje glebszej spéjnosci spoteczenstwa w razem”™?. Defini-
cje wiezi spolfecznej akcentuja zaréwno ochrone, jak i uznanie, uwydatniaja
tez znaczenie socjalizacji zaréwno pierwotnej, jak i wtornej. Wiasnie socjali-
zacja pierwotna powigzana z rodzing szeroko rozumiang zapewnia ochrone
(opieka fizyczna) i uznanie (bezpieczenstwo emocjonalne). Natomiast socja-
lizacja wtoérna kladzie nacisk na kontakty jednostki z innymi osobami, gru-
pami czy instytucjami. Niewatpliwie znakiem wiezi spolecznej jest uznanie
bliskosci miedzy cztonkami grupy, co pozwala na otwarcie drogi wymiany
i udziat w zyciu spotecznym grupy. W podstawach tych relacji wystepu-
jace wymiany materialne i symboliczne staja si¢ wazne, gdy zyskuja akcep-
tacje w grupie. Blisko$¢ moze by¢ rozumiana przestrzennie, czasowo albo
spolecznie. Wigze si¢ z wywieraniem wplywu. Réwnowage pomiedzy bli-
skoscig i dystansem stanowi szacunek, umiejetnos¢ czekania, ale bez nad-
miernych oczekiwan, cierpliwo$¢ i uwazno$¢, obserwacja i uczestnictwo. Naj-
wiekszym zagrozeniem dla szacunku jest konkurencja, bedaca jednak czescia
naszego zycia.

Uznanie, ktére wyraza si¢ na poziomie wielu kategorii wiezi (wiezi uczu-
ciowe, wiezi krwi, wigzi pochodzace z wyboru, wigzi narzucone itd.), moze sta-
nowi¢ fundament solidarnosci. W koficu XIX w. Emil Durkheim w rozprawie
O podziale pracy spotecznej dokonatl analizy kategorii solidarnos¢, wyrdznia-
jac dwa typy solidarno$ci: solidarno$¢ mechaniczng i solidarnos¢ organiczng
jako zasadniczo odmienne typy wiezi spotecznej, lezace u podstaw spoleczen-
stwa tradycyjnego i wspdlczesnego jemu spoteczenstwa nowoczesnego®. Soli-
darno$¢ mechaniczna akcentuje podobienstwo, wspdlnote uczu¢ i wierzen,

2 Anne Chateauneuf-Malcles. 2012. Le lien social: entretien avec Serge Paugam. (20.10.2016)
http://ses.ens-lyon.fr/articles/le-lien-social-entretien-avec-serge-paugam-158136.

* Emil Durkheim. 1999. O podziale pracy spotecznej. Thum. Krzysztof Wakar. Warszawa:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 93-112, 255-263.
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polega na zbieznosci tozsamosci pomiedzy jednostka indywidualng a caltym
spoleczenstwem i ksztaltowaniu jej na jego podobienstwo. Solidarnos¢ orga-
niczna wynika z wspoélzaleznosci, zréznicowania spolecznego, indywiduali-
zacji zardwno jednostki, jak i zbiorowosci. Cechuje spolteczenstwa rozwiniete.
Stowo ,,solidarnos¢” objawia zatem podwojny sens, odnosi si¢ bowiem do jed-
nostki i do zbiorowosci. Istote solidarnosci stanowi podobienstwo wartosci,
wyobrazen oraz rél. Durkheim spoleczenstwa tradycyjne nazwal segmental-
nymi, gdyz sktadaja si¢ z wielu podobnych cze¢sci o jednorodnych sktadni-
kach. Rzadzg si¢ one solidarnoscig mechaniczng (wiezy krwi, przywigzanie
do terytorium, kult przodkéw, wspolne przyzwyczajenia). Z kolei spoteczen-
stwa nowoczesne s heterogeniczne, podlegaja osrodkowi centralnemu, kieruje
nimi organiczna solidarnos¢ i racjonalne wzgledy (te ostabiajg kategorycznos¢
norm, a zarazem sprzyjaja rozwojowi indywidualnosci).

Nawiazujac do koncepcji Durkheima (solidarnos¢ mechaniczna i solidar-
no$¢ organiczna) i F. Tonniesa (wspdlnoty i stowarzyszenia), mozna powie-
dzie¢, ze wiez spoleczna ksztaltuje si¢ w rezultacie podobienstwa zachowan
wewnatrz zbiorowosci, jak réwniez w rezultacie zréznicowania dopelniajacych
sie dzialan. Wiezi znajduja odzwierciedlenie w dwdch odmiennych stanach
$wiadomosci. Sytuacjom podobienstwa odpowiada spontaniczno$¢ i dodat-
nie emocje. Wigz rozumiana jako realizacja odmiennych, ale dopelniajacych
sie rol — uswiadamiana jako dana z natury lub przez ustanowienie i przezy-
wana niekiedy jako przykra koniecznos¢ - jest umacniana przez racjonaliza-
cje i moralne uzasadnienie.

Teze pewnego rozpadu wigzi spolecznej podziela wielu socjologdw. Naj-
cze$ciej przywoltywanym argumentem okazuje si¢ ostabienie integrujacej roli
instytucji, takich jak: rodzina, szkofa, praca, ochrona spoleczna. W debatach
publicznych pojawia si¢ watek spadku spojnosci spolecznej (a czasem jed-
noséci narodowej), trudnosci w integracji spolecznej i zawodowej, brak lub
nawet niepowodzenie integracji niektérych populacji (biednych, wykluczo-
nych, imigrantéw), wycofanie tozsamoéci, rosnacy partykularyzm itp.' Pierre
Bouvier pisze, ze ,utrate wiezi taczy sie z sukcesem jednostki, ktéry ttumaczy
sie inkluzja, wynagradzaniem, konsumpcja i zadowoleniem z posiadanych
przedmiotow”">.

" Chateauneuf-Malcles. 2012. Le lien social: entretien avec Serge Paugam.

15 Pierre Bouvier. 2005. Le lien social. Paris: Gallimard, 18.
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2. Wiezi spoleczne w kontekscie globalizacji

Wigzi spoteczne podlegaja przemianom, wynikajacym m.in. z transforma-
cji spoteczno-kulturowych i technologicznych spoteczenstw. Daniel Bell' pisze
o nadejsciu spoleczenstwa postindustrialnego, a Manuel Castells' stwierdza, ze
technologie informacyjne oddziatuja na ksztalt struktury spotecznej, na relacje
wiadzy, na przeksztalcenia rodziny, na doswiadczenia jednostek, tym samym
przyczyniajac sie do uformowania si¢ nowego typu kultury. Przemiany tech-
nologiczne mozna uznac za site sprawcza dwu rewolucji: przemystowej, ktéra
utorowala nowoczesny typ tadu spolecznego, i informacyjnej - inicjujacej typ
spofeczenstwa ponowoczesnego.

Szczegdlna role w procesach transformacji wigzi spotecznych odgrywa glo-
balizacja, ktéra dla jednych sprowadza si¢ do unifikacji $wiata poprzez nowe
formy dominacji kulturowej, ekonomicznej i politycznej. Podczas gdy dla dru-
gich jest to proces ksztaltowania si¢ roznorodnych porzadkéw kulturowych,
ekonomicznych i politycznych poprzez swobodny przeptyw ludzi, idei, kapitatu,
symboli i informacji'®. Proces historyczny, bedacy zamknigciem fazy nowo-
czesnosci, charakteryzujacy sie gtéwnie dominacja informatycznych techno-
logii w gospodarce i liberalng wizja $wiata, generuje jednak pewne czynniki,
ktére poglebiaja fragmentaryzacje wiezi spotecznej zapoczatkowang na szersza
skale procesami industrializacji i modernizacji®®. Jej nastepstwem jest poste-
pujaca prywatyzacja zycia spolecznego i wyrazna redukcja sfery publicznej,
co sprzyja procesowi samorealizacji. Zjawiskiem towarzyszacym jest pragma-
tyzacja postaw moralnych zorientowanych na poczucie komfortu jednostko-
wego i kontekstualizacje norm. W konsekwencji wiele podstawowych, wspdl-
notowych form zycia spotecznego, takich jak np.: rodzina, szkota czy wspdlnota
lokalna, ulega ograniczeniu na rzecz indywidualizacji jako dominujacego wzoru
kulturowego. W spoleczenstwie nowoczesnym i ponowoczesnym zmienia si¢
znaczenie terytorium jako czynnika wieziotworczego. Wiez spoleczna staje sie
w coraz wigkszym stopniu wiezig selektywna — zwigzang z dang sytuacja spo-
feczng i nietrwalg w czasie. W relacjach miedzy grupami, obok sktonnosci do

' Daniel Bell. 1998. Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu. Ttum. Stefan Amsterdamski.
Warszawa Wydawnictwo Naukowe PWN.

17 Castells. 2007. Spoleczetistwo sieci, 467-474.

18 Zob. Zygmunt Bauman. 2000. Globalizacja. Ttum. Ewa Klekot. Warszawa: Panstwowy
Instytut Wydawniczy.

19 Pawel Starosta. 2005. ,Wiez spoleczna w dobie globalizacji”. Annales. Etyka w Zyciu
gospodarczym 8 (1): 119-130. (12.12.2024) https://bazhum.muzhp.pl/media/pdf.



Wiezi spoteczne i solidarno$¢ w kontekscie lokalnym i globalnym 17

wspolpracy, umacniajg si¢ wzajemne uprzedzenia i podzialy prowadzace do
nowych form konfliktéw spotecznych. Coraz bardziej symptomatyczne jest nie-
radzenie sobie z zagrozeniami, ktdre globalizacja miata rozwigza¢. Odwolujac
sie do Ferdinanda Tonniesa, Piotr Sztompka podkresla, Ze efektem zachodzg-
cych zmian okazat si¢ zanik naturalnych wspoélnot; jak pisze: ,Ludzie ulegaja
wykorzenieniu, atomizacji, roztapiaja si¢ w anonimowej masie pracownikoéw,
urzednikow, elektoratu, konsumentéw czy publicznosci. Wigzi wspolnego
zamieszkania, podobienistwa etnicznego, religijnego badz klasowego zostaja
zerwane” .

Cho¢ nowoczesno$¢ wykorzenita jednostke ze wspolnoty urodzenia, a pono-
woczesno$¢ odlaczyta ja od wspdlnot kategorialnych, ludzie nadal potrze-
buja grup, ktore zaoferowalyby im ponowne zakorzenienie i poczucie kolek-
tywnego ,,my” . Francuski socjolog Michel Maffesoli w pracy Czas plemion*
odkrywa nowe formy wspdlnotowosci poszukiwane przez wspodltczesnego czto-
wieka, ktéry mimo zmieniajacych sie warunkow, nadal potrzebuje zakorzenia.
Nastepstwem zjawiska wykorzenienia jest proces ponownego zakorzenia, czyli
dezindywidualizacji, dokonujacy sie poprzez ,nowe plemiona”, gdzie ogniwem
spajajacym staja si¢ uczuciowo podzielane wartosci, miejsca i ideaty*. Te nowe
formy wspoélnot, oparte na pewnych podzielanych uczuciach, zapewniajg jed-
nostce sens, oferujg pewien styl zycia i identyfikacje z innymi, co ulatwia jej
réwniez budowe wlasnej tozsamosci. Nowe plemiona oferujg mit ,,bycia razem”
w zglobalizowanym i zindywidualizowanym $wiecie, daja podstawe do zbu-
dowania tozsamosci, przyciagaja ludzi do siebie i wigzg ich nowym typem
wiezi. Wiezi te sa intensywne i natychmiastowe, ale jednoczesnie i niestale,
gdyz ich podstawa jest intersubiektywnie odczuwane i podzielane uczucie oraz
wspolnie przezywana przyjemnos¢. Okreéla si¢ je jako wspdlnoty afektualne.
Jak komentuje Marta Olcon-Kubicka, pomimo ze istotg nowych plemion jest
»bycie z innymi”, jest ono jednak ksztaltowane z inicjatywy jednostki i przez
nig utrzymywane, zatem indywidualizm nie ,,rozptywa si¢” we wspdlnocie, jak
postuluje M. Maffesoli, lecz wtasnie dzieki byciu razem ludzie identyfikuja si¢

20 Piotr Sztompka. 2002. Socjologia. Krakéw: Znak, 568.

21 Marta Olcon-Kubicka. 2009. Indywidualizacja a nowe formy wspdlnotowosci. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe Scholar, 62.

22 Michel Maffesoli. 2008. Czas plemion. Schylek indywidualizmu w spoleczeristwach pono-
woczesnych. Ttum. Marta Bucholc. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

» Maffesoli. 2008. Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoleczeristwach ponowocze-
snych, 47.
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jako jednostki. W rezultacie indywidualizm jest osiggany poprzez udzial we
wspolnocie, poniewaz w niej czlowiek realizuje si¢ jako jednostka?.

Wspolczesnie najbardziej aktywne relacje spoteczne wystepuja w ramach
uspolecznienia sieciowego (network sociality). Jak pisze Tomasz Szlendak: ,,Sie¢
jest dzisiaj —paradoksalnie — najsilniejszym typem wiezi spofecznej, ponie-
waz nie jest uzalezniona od «skupiajacego» ja centrum, ktére moga stanowic
wiadza (w dowolnej formie) czy emanowane przez te wladze/wiedze¢ normy,
jak dzieje sie w innych typach zwiazkéw spotecznych”. Socjolog wprowadza
termin ,nefemerydy”, czyli skonstruowane na zasadzie sieci nietrwale, budo-
wane w odpowiedzi na dorazne potrzeby zwiazki o wyobrazonym charakte-
rze. Do nefemeryd zalicza: ,,pulsujace sieci”, wspolnoty wyobrazone nowego
typu i nowoplemiona®. ,Pulsujace sieci” (uspolecznienie sieciowe) to najczesciej
spotykany w dzisiejszych czasach typ zwiazkéw miedzyludzkich. W sktad sieci
wchodzg ludzie mogacy pelnic role jej cztonkow lub weziéw, obiekty nie-ludz-
kie, ktore takze stanowi¢ moga wezty, oraz powiazania komunikacyjne mie-
dzyludzmii obiektami. Pulsowanie sieci, jak sugeruje autor, najlatwiej wyobra-
zi¢ sobie, odnoszac je do sieci neuronalnej, zbudowanej z neuronéw i synaps,
ktére uktadajg si¢ w bardzo skomplikowane konfiguracje powiazan, ktére, co
wiecej, s3 zmienne w zaleznosci od wykonywanych przez ludzki mézg czyn-
nosci”. Z kolei wspdlnoty wyobrazone nowego typy to spotecznosci wirtu-
alne, w ktorych gléwna role odgrywaja kanaly komunikacyjne, a w szczegdl-
nosci internet. Natomiast nowoplemiona okresla jako: ,,najluzniejsza, najstabsza
dzisiejsza sie¢ powigzan. «Idea» stanowi tutaj $rodek skupiajacy cztonkow
nowoplemienia, producent «idei» za$ zajmuje si¢ koordynacja dziatan takiej
sieci, w ktorej czlonkowie przywigzani sg do centrum i nie tworza dowol-
nych powigzan”*. Jednoczes$nie dodaje, ze wiekszo$¢ ludzi w dzisiejszych cza-
sach nalezy do wielu pulsujacych sieci, wspolnot wyobrazonych nowego typu,
jak i nowoplemion.

** Olcon-Kubicka. 2009. Indywidualizacja a nowe formy wspolnotowosci, 68.

# Tomasz Szlendak. 2006. ,Nefemerydy w morzu sieciowym. Ucieczka emocji z klatki
postprywatnosci”. Kultura i Spoleczenstwo 1-2: 106-107.

*¢ Szlendak. 2006. ,Nefemerydy w morzu sieciowym. Ucieczka emogji z klatki postpry-
watnosci”, 114.

¥ Szlendak. 2006. ,,Nefemerydy w morzu sieciowym. Ucieczka emocji z klatki postpry-
watnoéci”, 115.

2 Szlendak. 2006. ,Nefemerydy w morzu sieciowym. Ucieczka emocji z klatki postpry-
watno$ci”, 115.
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Odnoszace si¢ do bezposrednich interakeji sieci spoteczne wskazujg na
swoistg forme odradzania wspdlnotowosci w rozumieniu stycznosci i bliskich
emocjonalnie kontaktéw, ktdore nie sg zalezne od miejsca i lokalizacji partne-
réw interakcji. Wiezi spoleczne, oznaczajace w tym podejsciu kontakty spo-
teczne, stajg si¢ waskie i wyspecjalizowane. Charakteryzujg si¢ amorficzna
strukturg i czesto ulegajg zmianie. Powigzania miedzy partnerami sa raczej
luzne i niezbyt intensywne. Jak zauwaza Marta Olcon-Kubicka: ,W przeci-
wienstwie do tradycyjnych wspolnot sieci spoleczne nie sa oparte na stalej
przynaleznodci, lecz na mozliwosci szybkiej integracji”®. Zdaniem Richarda
Sennetta sieci wypierajace trwale relacje s3 niewskazanym zjawiskiem, gdyz
utrudniajg myslenie w kategoriach dobra wspolnego. Jego zdaniem we wspot-
czesnym kapitalizmie zaréwno wigz spofeczna, jak i charakter cztowieka ulegaja
korozji**.

Nowe formy wiezi spolecznej, takie jak: nowe plemiona, wspdlnoty wyobra-
zone czy uspolecznienie sieciowe, dowodzg przejscia od zamknigtych systemow
skupionych na grupie do form otwartych, wykorzystujacych nowe technolo-
gie, ktore z kolei prowadzg do wytwarzania specyficznej kultury przyspie-
szenia, spowodowanej nieustanng presja czasu. Narzedzia typu komputer,
internet zmieniaja nasz stosunek do otoczenia. Inaczej mdéwiac, wspolcze-
sne technologie, podnoszac nowe standardy lub tworzac nowe potrzeby, staja
sie zrodlem nowych zaje¢, streséw i napie¢. Skutki tych procesow sa daleko-
siezne i odbijaja si¢ na sferach Zycia, w tym na takich kwestiach, jak wiezi czy
solidarnos¢. Niewatpliwie fundamentalng role w zyciu cztowieka odgrywa
wiez szeroko rozumiana, co podkresla w sposdb szczegélny papiez Franciszek:
»(...) Zycie istnieje tam, gdzie jest wigz, jedno$¢, braterstwos; i jest zyciem sil-
niejszym od $mierci, kiedy jest zbudowane na prawdziwych relacjach i wigziach

. 7 . ”31
Wwi1ernoscl .

» Olcon-Kubicka. 2009. Indywidualizacja a nowe formy wspdlnotowosci, 79.

30 Zob.: Richard Sennett. 2006. Korozja charakteru. Osobiste konsekwencje pracy w nowym
kapitalizmie. Ttum. Jan Dzierzgowski, Lukasz Mikotajewski. Warszawa: Wydawnictwo Lite-
rackie Muza.

! Franciszek. 2020. Encyklika ,Fratelli tutti”, rozdzial III: Myslec i tworzy¢ swiat otwarty,
27.(2.10.2024) https://ewtn.pl/wp-content/uploads/2020/10/FRATELLI-TUTTI_PL.pdf.
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Taprusz DoLa

Chrzescijanski ksztalt polskiego patriotyzmu

Streszczenie

Artykul przedstawia koscielne nauczanie na temat chrze$cijaiiskiego ksztaltu polskiego pa-
triotyzmu. Podstawe zrodlowa dla zaplanowanych dociekan stanowia wypowiedzi Jana Pawta
II oraz polskich biskupéw. Zgodnie z nimi patriotyzm w najszerszym tego stowa znaczeniu
polega na umilowaniu ojczyzny. To okreSlenie wyznacza zasadnicze kierunki refleksji. Sku-
pia sie ona najpierw na analizie pojecia ojczyzna, a nastepnie wyjas$nia postawe mitosci do
ojczyzny. Dopelnieniem tych rozwazan jest wskazanie zagrozen dla patriotyzmu. Natomiast
wprowadzeniem poprzedzajacym prezentacje zasadniczego problemu jest ukazanie specyfiki

polskiego patriotyzmu, w tym gléwnie formutowania si¢ i rozumienia stereotypu myslowego
Polak-Kkatolik.

Stowa kluczowe: patriotyzm, ojczyzna, umifowanie ojczyzny, Polak-katolik.

Abstract
The Christian shape of Polish patriotism

This paper outlines the Church’s teaching on the Christian shape of Polish patriotism. The
source background for the planned investigations is provided by the words of John Paul I and
the Polish bishops. In their view, patriotism in its broadest sense entails loving one’s home-
land. This term marks the fundamental directions of the reflection. It primarily focuses on
an analysis of the concept of homeland and then elucidates the attitude of love for country.
These reflections are complemented by an indication of the perils of patriotism. On the other
hand an introduction preceding the presentation of the essential issue is the depiction of the
peculiarities of Polish patriotism, including mainly the formulation and understanding of
the mental stereotype of a Pole-Catholic.

Keywords: patriotism, homeland, love of the homeland, Pole-Catholic.

Opublikowany w 2017 r. dokument Konferencji Episkopatu Polski zatytu-
fowany Chrzescijaniski ksztatt patriotyzmu' jest dobra okazja do zastanowienia
sie nad kos$cielnym nauczaniem na temat polskiego patriotyzmu. Zasadnicza

! Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrze$cijanski ksztalt patriotyzmu. Dokument Kon-
ferencji Episkopatu Polski przygotowany przez Rade ds. Spolecznych. (21.01.2025) https://epi-
skopat.pl/doc/178235.chrzescijanski-ksztalt-patriotyzmu-dokument-konferencji-episkopatu-
polski-przygotowany-przez-rade-ds-spolecznych.
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podstawg prowadzonych rozwazan bedzie wzmiankowany wyzej dokument,
takze List Episkopatu Polski o chrzescijariskim patriotyzmie z 1972 1.%, a ponadto
wypowiedzi polskiego papieza Jana Pawla IT zwigzane z patriotyzmem, zwlasz-
cza pochodzace z ksigzki Pamiec i tozsamosé®; my$lenie Jana Pawta II o patrio-
tyzmie zakorzenione jest w polskim kontekscie i z niego wyrasta. Przedsta-
wienie koscielnego nauczania o polskim patriotyzmie poprzedzone zostanie
ukazaniem jego cech charakterystycznych, w tym kwestii stereotypu — Polak-
-katolik.

1. Specyfika polskiego patriotyzmu

Zjawisko patriotyzmu pojawia sie¢ w réznych krajach w XVIII w. i rozwija
w pewnym zwigzku z zaistnieniem i dojrzewaniem $wiadomosci narodowe;j.
Jego ksztalt zalezny jest od konkretnych uwarunkowan historycznych, poli-
tycznych i spofecznych. Posiada pewne elementy wspolne, niezalezne od miej-
sca i czasu jego wystepowania. Nalezy do nich z pewnoscig ogélny poglad, ze
patriotyzm to ,wszelkie umitowanie ojczyzny jako miejsca swojego pochodze-
nia i/lub zamieszkania™. Ale sg tez takie elementy w opisach patriotyzmu, ktore
s charakterystyczne tylko dla niektérych narodéw, a czasem nawet wylacz-
nie jednego. Taka wyjatkowos$cig odznacza si¢ wedtug niektorych badaczy pol-
ski patriotyzm.

O szczegdlnym jego charakterze pisat socjolog Jerzy Szacki. Uwazal, ze
napotykamy na pewien klopot, chcac opisa¢ polski patriotyzm. Klopot ten
»polega nade wszystko na tym, ze uksztaltowal si¢ on poza pafistwem, a ponie-
kad przeciwko panstwu™. Rozwijal si¢ wyjatkowo intensywnie, kiedy istniat
naro6d polski, ale nie byto panistwa polskiego; nie byto Polski na mapie Europy.
Trzeba wigc mowic o patriotyzmie narodu nieposiadajacego panstwa. Byty to
czasy od konca XVIII w. do poczatkéw XX w. Natomiast po II wojnie $wiato-
wej do 1989 r. liczni polscy patrioci nie akceptowali panstwowosci jako tworu
narzuconego Polakom przez Zwigzek Radziecki.

*> Konferencja Episkopatu Polski. 1972. List Episkopatu Polski o chrzescijaniskim patriotyzmie.
W Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, 706-709. Paris: Editions du Dialogue.

? Jan Pawet II. 2005. Pamigc i tozsamo$¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci. Krakow:
Wydawnictwo Znak.

* Patriotyzm. (9.02.2025) https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/patriotyzm;3955049.html.
> Jerzy Szacki. 2002. ,,0 potrzebie patriotyzmu uwagi rézne”. Znak 54 (4): 42.
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Innym czynnikiem warunkujagcym formowanie si¢ polskiego patrioty-
zmu byla czesta w historii Polski koniecznos¢ zbrojnej obrony suwerennosci
kraju czy walki o odzyskanie jego niepodleglosci. Mialo to wplyw na wiaza-
nie z patriotyzmem gotowosci do poniesienia najwiekszych ofiar w obronie
ojczyzny i jej honoru, a ostatecznie oddania za nig zycia. Niektdrzy z tych, co
zgineli za ojczyzne, stali sie bohaterami opiewanymi przez najwybitniejszych
tworcow literatury i sztuki®.

Po zmianach politycznych w 1989 r. i odzyskaniu przez Polske petnej suwe-
rennosci, a w konsekwencji wejéciu Polski do NATO (1999) i Unii Europej-
skiej (2004) sytuacja polityczno-spoteczna Polski uleglta radykalnej zmianie.
Wzrosto wsréd Polakéw poczucie niezaleznosci politycznej i bezpieczenstwa
militarnego. Widoczne staja si¢ postawy coraz bardziej zdecydowanego utoz-
samiania si¢ obywateli z obecna polska panstwowoscig. Zniecheca¢ moga do
tego ostre miedzypartyjne spory, nie sa one jednak zasadniczo odbierane jako
zagrozenie ze strony obcego mocarstwa dla suwerennosci kraju. Stad na plan
drugi schodzi rozumienie patriotyzmu jako walki o niepodlegtos¢ i gotowos¢
poswiecenia zycia dla ojczyzny. Ujawnia si¢ to w prowadzonych wsrdéd Pola-
kow badaniach ankietowych.

W 2018 r. CEBOS przeprowadzit badania na liczacej 952 osoby reprezen-
tatywnej probie losowej dorostych mieszkancow Polski’. Wyniki badan poka-
zujg, ze dla wspolczesnego Polaka patriotyzm polega najpierw na okazywaniu
szacunku godlu, fladze i hymnowi narodowemu (98%), dalej — na pielegno-
waniu polskich tradycji (96%), znajomosci historii swojego kraju (95%); goto-
wos¢ do walki i oddania Zycia na ojczyzne znalazla sie na siodmym miejscu,
cho¢ i tak z wysokim, bo 88-procentowym poparciem. Wida¢, ze zmiany poli-
tyczno-spoleczne, jakie dokonaly si¢ w Polsce w ostatnich dziesigcioleciach,
wplynely dos¢ wyraznie na pojmowanie patriotyzmu. Mozna powiedzie¢, ze
utracil on juz polska specyfike, charakteryzujaca sie¢ potrzeba walki o suwe-
rennos$¢ kraju i zwigzang z nia gotowoscig oddania zycia za ojczyzne. Blizej
jest polskiemu spoteczenstwu do rozumienia patriotyzmu jako czynnika nie-
zbednego do budowania wspdlnoty i §wiadomosci narodowej®.

¢ Julia Nowicka. 2024. ,Wspolczesne przejawy patriotyzmu ze szczeg6lnym uwzglednieniem
mediéw spolecznosciowych”. Journal of Modern Science 6 (60): 64-65.

7 CEBOS. 2018. Patriotyzm Polakdéw. Komunikat z badan (opr. Antoni Glowacki). 105: 1,
przypis 2. (8.02.2025) https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2018/K_105_18.PDF.

8 Nowicka. 2024. ,Wspolczesne przejawy patriotyzmu ze szczegdlnym uwzglednieniem
mediéw spolecznosciowych”, 63.
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W badaniach nad polskim patriotyzmem wskazywano na inny jeszcze cha-
rakterystyczny dla niego czynnik. Chodzi o jego zwigzki z chrzescijanstwem.
Ten wymiar polskiego patriotyzmu bedzie przedmiotem dalszych, bardziej
szczegolowych analiz.

2. Patriotyzm polski a stereotyp — Polak-katolik

Zwiazek Polski z chrzescijanstwem w jego katolickiej denominacji siega
samych poczatkéw dziejow polskiej panstwowosci. Przyjecie chrztu w Kosciele
katolickim mialo istotne znaczenie polityczno-kulturowe dla Polski. Wraz z tym
wydarzeniem rozpoczal sie proces wchodzenia kraju w krag europejskich struk-
tur politycznych i religijnych oraz stopniowego tworzenia narodowej tozsamo-
$ci. Jej istotnym elementem skladowym byta wiara katolicka, ktéra odgrywala
znaczacg role w budowaniu §wiadomosci narodu oraz rozwoju panstwa pol-
skiego. Przez cale wieki spoteczenstwo polskie bylo w zdecydowanej wiekszosci
katolickie. Szczegdlnie wyrazistym potwierdzeniem tego faktu byto stopniowe
tworzenie w XV-XVII w. stereotypu myslowego Polak-katolik®. Okolicznoscia
sprzyjajaca do utozsamiania polskosci z katolicyzmem byta sytuacja polityczna,
w jakiej wtedy znalazla sie Polska. Panistwo staneto w obliczu militarnego zagro-
zenia ze strony Rosji, Szwecji i Turcji. Niechetne, a nawet wrogie relacje pomiedzy
Rzeczpospolitg a tymi panstwami potegowane byly réznicami wyznaniowymi
i religijnymi. Polska byla panstwem katolickim, natomiast w Rosji dominowato
prawostawie, w Szwecji protestantyzm a w Turcji islam. Stosunki miedzywy-
znaniowe i miedzyreligijne w tamtych czasach nie fagodzily konfliktéw poli-
tycznych, a wrecz przeciwnie — zaostrzaly je. Konfrontacje migdzypanstwowe
byty jednocze$nie konfrontacjami migdzywyznaniowymi i miedzyreligijnymi.
Zolnierz polski walczacy w obronie ojczyzny bronit tym samym katolicyzmu
przed zagrozeniem ze strony prawoslawia, protestantyzmu czy islamu, ktdre
zostalyby narodowi narzucone w przypadku utraty suwerennosci polityczne;.
Zrozumiale wigc, ze w tej sytuacji polityczno-religijnej rodzi si¢ i coraz bar-
dziej zyskuje na znaczeniu okreslenie Polak-katolik bedace identyfikacja pol-
skosci z katolicyzmem™.

® Martyna Deszczyniska. 2021. ,,0 genezie wigzi katolicyzmu i §wiadomoéci narodowej
w spoleczenstwie polskim w pierwszej potowie XIX w.” Nasza Przeszlos¢ 75 (135): 40.

1 Maciej Strutynski. 2005. ,,Polak-katolik jako mit polityczny”. Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Studia Religiologica (38): 151.
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Idea Polaka-katolika rozwija si¢ i cieszy duza popularnos$cia w latach dwu-
dziestych XX w. Przyczynili sie do tego narodowi demokraci. Juz pod koniec
XIX w. zajmowali si¢ relacja pomiedzy Kosciolem katolickim a narodem.
W 1897 r. Jan Ludwik Poptawski, jeden z gléwnych twoércow ideologii naro-
dowo-demokratycznej, pisal: ,,Nas Polakéw z katolicyzmem - i to koniecz-
nie z katolicyzmem rzymskim, z Rzymem papieskim aczy nie tylko inte-
res religijny, ale przede wszystkiem interes polityczny. (...) Mozemy i mamy
nieraz stuszne powody by¢ niezadowolonymi z jego polityki, powinnismy
jej $mialto i stanowczo przeciwdzialaé, jezeli szkodzi naszym interesom
narodowym, jezeli je poswieca dla intereséw katolicyzmu, blednie lub cho-
ciazby nawet trafnie pojmowanych. Ale zerwanie z katolicyzmem, zerwa-
nie z Rzymem réwnaloby si¢ w warunkach dzisiejszych samobdjstwu naro-

dowemu”™!!

[zachowano pisownie oryginalng]. Z tych stéw wynika, ze naréd
jest wartoscig nadrzedng w relacji do Kosciola. Ten ostatni ma by¢ interesom
narodowym podporzadkowany i moze liczy¢ na wsparcie wtedy, kiedy naro-
dowi stuzy.

W postrzeganiu stosunku narodu polskiego do Kosciota katolickiego nasta-
pila zmiana w drugiej polowie lat dwudziestych XX w. Jej promotorami byty
organizacje polityczne — Zwigzek Akademicki Mlodziez Wszechpolska oraz
zainaugurowany przez R. Dmowskiego Obdz Wielkiej Polski. W tych kregach
zaczynaja ksztaltowac sie zasady chrzescijanskiego nacjonalizmu, ktéry przyj-
mowal nadrzedng role Kosciota wobec narodu. Tym srodowiskom bliska tez
byta mysl historiozoficzna F. Konecznego, ktéry w 1927 r. w swoim wykladzie
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim wyglosil tezg, ze ,,Polska albo bedzie
katolicka, albo jej nie bedzie”'2. Koresponduje z nig wypowiedz R. Dmowskiego,
ktdry stwierdzil: ,Katolicyzm nie jest dodatkiem do polskosci, zabarwieniem
jej na pewien sposob, ale tkwi w jej istocie, w znacznej mierze stanowi jej isto-
te”". Ten sposdb myslenia stal si¢ podlozem dla powstania idei Katolickiego
Panstwa Narodu Polskiego'. Wzmocnila ona przekonanie, ze jedyny praw-
dziwy Polak to katolik. Czas II wojny $wiatowej i okres rezimu komunistycz-

" Jan Ludwik Jastrzebiec [pseudonim uzywany przez J. L. Poplawskiego]. 1897. ,,Z calej
Polski”. Przeglad Wszechpolski 3 (1): 7.

12 Feliks Koneczny. 2004. Polska miedzy Wschodem a Zachodem. Krzeszowice: Dom
Wydawniczy ,,Ostoja”, 41.

1 Roman Dmowski. 2002. Koscid?, Nardd i Paristwo. Krzeszowice: Dom Wydawniczy
»Ostoja”, 21.

* Michat Poradowski. 1997. Katolickie Patistwo Narodu Polskiego. Wroctaw: Wydawnictwo
Nortom.
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nego sprzyjal trwaniu i funkcjonowaniu stereotypu Polak-katolik. Byt on jed-
nak stabo obecny w przestrzeni publiczne;.

Dyskusje woko! niego ozywaja po 1989 r. wraz z reaktywacja ruchu naro-
dowego. Jego zwolennicy skupieni w réznych partiach i stowarzyszeniach
politycznych wracaja do modelu Polak-katolik. Nie znajduje on jednak szer-
szego oddzwieku we wspolczesnym proeuropejsko nastawionym spofe-
czenstwie, nawet w srodowiskach katolickich, zwtaszcza tych, ktérym bli-
ska jest nauka Soboru Watykanskiego II. Nie ma on tez wigkszego znaczenia
w nauczaniu biskupéw polskich z ostatnich lat i wypowiedziach Jana Pawla II
o0 patriotyzmie.

3. Koscielne nauczanie o patriotyzmie

Ponizsze rozwazania pokaza, jak postrzegany jest polski patriotyzm
w koscielnym nauczaniu. Ich podstawa beda wypowiedzi Jana Pawla II i pol-
skich biskupéw. Mozna w nich znalez¢ opis, ale tez ocene polskiego patrioty-
zmu z chrzescijanskiej perspektywy, jak rowniez postulaty dotyczace postaw
patriotycznych zgodnych z chrzescijanska koncepcja patriotyzmu.

3.1. Czym jest patriotyzm?

Patriotyzm oznacza milos¢ do ojczyzny. To krétkie okreslenie patrioty-
zmu jest zwigztym ujeciem réznych opiséw patriotyzmu spotykanych wlistach
Episkopatu Polski, a takze w wypowiedziach Jana Pawla II. Wydobywa ono
dwa istotne elementy réznych przedstawien patriotyzmu. Stanowia je ,,0jczy-
zna” i ,milo$¢” jako postawa wobec niej. Zostang one poddane nieco szerszej
analizie.

3.1.1. Czym jest ojczyzna?

Pojecie ,,0jczyzna” jako jedno z dwu kluczowych skiadnikéw rozumienia
patriotyzmu stalo sie przedmiotem refleksji Jana Pawta II w ksigzce Pamigcé
i tozsamos¢. Omawiajac znaczenie stowa ,,0jczyzna”, papiez stawia je obok stow
»ojciec” oraz ,,ojcowizna” i podkresla $ciste powiazanie znaczeniowe tych trzech
terminow. Stowa te, a zwlaszcza ostatnie — ojcowizna, wskazuja na ,,zasob dobr,
ktoére otrzymalismy w dziedzictwie po ojcach””. Dobra te mozna podzieli¢

5 Jan Pawel I1. 2005. Pamigc i tozsamos¢, 66.
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na materialne, jak ziemia, terytorium, ktore posiadaja i zamieszkuja ojcowie,
oraz dobra duchowe, czyli kulture, ktérg wypracowaly cale pokolenia ojcow.
W tresci pojecia ,,0jczyzna” mieszczg sie wiec dobra materialne i duchowe
wypracowane przez ojcOw i pozostawione przez nich jako dziedzictwo —
ojcowizna.

Znaczenie terminéw ,,0jczyzna’ i ,0jcowizna” wzbogaca papiez o wymiar
religijny. Siega do Ewangelii, gdzie stowo ,,Ojciec” nalezy do podstawowych.
Chrystus wypowiada je m.in. wtedy, kiedy méwi o Bogu, nazywajac Go Ojcem.
Dla Chrystusa Bog jest Ojcem, ktory wszystko przekazuje Synowi (Mt 11,27; por.
Lk 10,22). Podstawg tej rezygnacji przez Ojca z wszystkiego na rzecz Syna jest
milos¢. Ojciec ukazuje Synowi wszystkie swoje dziela, bo mituje Syna (J 5,20;
por. ] 5,21 i inne). Te niezwykla boska ojcowizne, dziedzictwo, ktére Chrystus
Syn Bozy otrzymuje od Ojca, przekazuje ludziom. Nazywa ich swymi siostrami
i bra¢mi (Mk 3,35), dzie¢mi Boga, ktdry jest ich Ojcem (Mt 5,16; 5,48). Bedac
przybranymi dzie¢mi Boga, staja sie dziedzicami dobr, ktére Chrystus przynosi
$wiatu. Wiréd tych wielu débr jest tez przekonanie, Ze ziemska ojczyzna nie
jest jedyna ojczyzng dla czlowieka majacego udziatl w ojcowiznie, ktérg przy-
nidst swiatu Chrystus. Ojczyzna ziemska ma prowadzi¢ cztowieka ku ojczyz-
nie niebianskiej, ktdra jest ostateczng i prawdziwg ojczyzng, gdzie czlowiek
otrzyma pelnie boskiego dziedzictwa (por. Flp 3,20)'.

3.1.2. Ojczyzna a nar6d

Z pojeciem ojczyzny a jednoczesnie patriotyzmu laczy sie $cisle pojecie
narodu. Jan Pawel II uzasadnia to analizami terminologicznymi. Zauwaza,
ze tak jak slowo ,,0jczyzna” zakorzenione jest w stowie ,,0jciec”, tak termin
»nardéd” pochodzi od ,,r6d”. Ojczyzna jako ojcowizna ma swdj poczatek w zro-
dzeniu przez ojca i matke nowej istoty ludzkiej, ktdrej rodzice przekazuja nie
tylko zycie, ale ktérej daja w spadku rodzinne i ojczyzniane tradycje. Ojczy-
zna wiaze sie wiec $cisle z rodzeniem. Etymologicznie takze stowo ,,nar6d”
zwigzane jest z rodzeniem. Te dociekania terminologiczne pokazujg zwigzki
pomiedzy ojczyzng a narodem".

Sugeruja one, by méwiac o ojczyznie i ojcowiznie, mie¢ przed oczyma ojcow
i matki, ktorzy to, co ojczyste, po sobie pozostawili. Pokolenia ojcéw oraz ich
potomkow stanowig spoleczno$¢ powigzang z sobg wspdlnym pochodzeniem;
w szerokim sensie méwi¢ mozna o wspdlnocie powstalej dzigki zrodzeniu naste-

!¢ Jan Pawel I1. 2005. Pamigl i tozsamosé, 65-70.

17 Jan Pawel I1. 2005. Pamigc i tozsamos¢, 74.
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pujacych po sobie kolejnych pokolen. Przez zrodzenie nalezg one do tego samego
rodu, tworzg naréd. Jako wywodzaca sie z tych samych korzeni wspdlnota
nardd jest podmiotem znajdujagcym ojczyzne w okreslonym miejscu na swiecie
i bedacym twdrca kultury. Ojczyzna jako odziedziczone po ojcach terytorium
oraz wypracowana i przekazywana przez nich kultura decydujg o tozsamo-
$ci narodu. Nardd trwa przez dzieje, nawet jesli jego terytorium i kultura ule-
gaja pewnym zmianom. Jednak o przetrwaniu narodu w duzo wigkszym stop-
niu decyduje kultura niz terytorium. Potwierdzaja to dzieje polskiego narodu.
Dzigki pielegnowaniu kultury ojcéw nardd przetrwal, mimo ze pozbawiony
zostal na dlugi czas suwerennodci terytorialne;j'.

3.1.3. Naréd a kultura

Dla kazdej kultury narodowej da si¢ z pewnosciag wskaza¢ cechy charakte-
rystyczne. Kulture polska cechowalo i chyba jednak ciagle cechuje - cho¢ dzi$
w duzo mniejszym stopniu - przywigzanie do chrzescijanistwa, i to chrzescijan-
stwa katolickiego. Decydowaty o tym wydarzenia historyczne, ktére odegraty
istotna role w dziejach narodu polskiego. U poczatku polskiej panstwowosci
dokonat si¢ chrzest pierwszego wladcy narodu. Potem mozna by wskazywa¢
na liczne zdarzenia w historii narodu, ktére podtrzymywatly i umacnialy wiez
narodu z Kosciotem katolickim. Do takich wydarzen w ostatnich dziesigcio-
leciach nalezal bez watpienia pontyfikat papieza Jana Pawla II.

Patriotycznym umitowaniem tradycyjnej kultury zyta mltodziez jeszcze
w czasach przed 1989 r. W latach poczatkow ,,Solidarnosci”, a potem stanu
wojennego studenci spotykali si¢ w duszpasterstwie akademickim, miedzy
innymi po to, by takg wlasnie kulture pielegnowa¢. Bardzo chetnie $piewano
wtedy Piesri konfederatéw barskich z dramatu Juliusza Stowackiego Ksigdz
Marek. Znalez¢ w niej mozna nastepujace stowa:

Nigdy z krélami nie bedziem w aliansach,
Nigdy przed moca nie ugniemy szyi,

Bo u Chrystusa my na ordynansach,
Studzy Maryi.

(..

8 Jan Pawel I1. 2005. Pamigc i tozsamos¢, 89-91.
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Bog naszych ojcow i dzi$ jest nad nami,
Wigc nie dopusci upasé zadnej klesce.
Wszak, poki On byl z naszymi ojcami,
Byli zwyciezce!"

Przytoczone fragmenty piesni potwierdzajg charakterystyczne cechy pol-
skiego patriotyzmu. Jest to przywigzanie do ojczyzny wbrew panstwu. Mlo-
dzi nie chcg pozostawa¢ w jakichkolwiek zwigzkach z panujaca wladza. Nie
akceptuja narzuconej Polsce panstwowosci. A oparciem dla tego sprzeciwu jest
przywigzanie do Chrystusa na wzér Maryi.

W ostatnich latach po zmianach politycznych i kulturowych ten rodzaj
patriotyzmu jest juz bardzo mato obecny w spoteczenstwie polskim, a zwlasz-
cza wérdd mlodych. W badaniach ankietowych przeprowadzonych w 2012 r.
wsrdd 994 studentéw na pytanie, ktéra z ponizszych form aktywnosci jest
Pana/i zdaniem wyrazem postawy patriotycznej, forma opisana jako: Uczest-
nictwo w nabozenstwach podczas $wiagt narodowych i panstwowych, znalazta
sie na dwunastym miejscu®. Z kolei w badaniach CEBOS-u z 2018 r. zadane
zostalo pytanie: Na czym polega patriotyzm? Wsrdéd zaproponowanych odpo-
wiedzi byla tez dbalos¢ o religijne wychowanie dzieci w rodzinie. Zdecydo-
wang akceptacje tej odpowiedzi wyrazilo 32% ankietowanych, 34% odpo-
wiedzialo: raczej tak, 19% - raczej nie, 10% - zdecydowanie nie, 5% - trudno
powiedzie¢?'.

Katolicyzm nie jest juz dzi$ postrzegany przez spory procent Polakéw jako
istotny element ich tozsamosci kulturowej. A zmniejszajaca si¢ liczba Polakow
deklarujacych zwigzek z Kosciolem katolickim kaze sadzi¢, ze chrzescijanstwo
coraz mniej kojarzone bedzie z polskim patriotyzmem.

3.2. Patriotyzm jako umilowanie ojczyzny

W pojmowaniu patriotyzmu jako milosci do ojczyzny drugim istotnym ele-
mentem obok ,,0jczyzny” jest ,,mito$¢”. Patriota odnosi sie z miloscig do tego,

19 Juliusz Stowacki. 1880. Ksigdz Marek. 3-4. (26.02.2025) https://wolnelektury.pl/media/
book/pdf/slowacki-ksiadz-marek.pdf.

2 Radostaw Marzecki, Lukasz Stach. 2014. ,Fakt czy artefakt? Patriotyzm w zyciu mtodego
pokolenia Polakéw”. Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis Studia Politologica 13
(165): 245, 260.

2 CEBOS. 2018. Patriotyzm Polakéw, 7.
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co jest dziedzictwem po ojcach, dobrem wypracowanym przez ojcoéw i prze-
kazywanym kolejnym pokoleniom.

Dla chrzescijanina umilowanie ojczyzny znajduje uzasadnienie religijne.
Jest nim czwarte przykazanie Dekalogu. W Katechizmie Kosciota katolic-
kiego mozna przeczytaé, ze obejmuje ono ,,obowiazki (...) obywateli wzgledem
ojczyzny”?. Jan Pawel II przedstawia teologiczny komentarz do wypltywaja-
cej z Dekalogu potrzeby umilowania ojczyzny. Odwotuje si¢ najpierw do sza-
cunku i czci wobec rodzicéw. Wyplywaja one z udziatu rodzicéw w stwdrczym
dzialaniu samego Boga Stworzyciela. Rodzice, dajac zycie nowej istocie ludz-
kiej, uczestniczg w dziele stworczym Boga. Dlatego nalezy im sie cze$¢ i sza-
cunek na wzdr czci i szacunku oddawanych samemu Bogu Stwoércy. ,,Patrio-
tyzm - pisze Jan Pawel II - zawiera w sobie taka wlasnie postawe wewnetrzna
w odniesieniu do ojczyzny, ktdra dla kazdego prawdziwie jest matka. To dzie-
dzictwo duchowe, ktérym ojczyzna nas obdarza, dociera do nas poprzez ojca
i matke i gruntuje w nas obowiazek pietas™, czyli szacunku i czci.

Kolejnym wyptywajacym ze $wiadomosci religijnej uzasadnieniem umito-
wania ojczyzny jest zawarty w oredziu ewangelijnym nakaz mitosci Boga i bliz-
niego. Ten uniwersalny nakaz znajduje swoja konkretyzacje w patriotyzmie.
W milosci ojczyzny chrzescijanin widzi jedng z form mitosci blizniego*.

Whisanie patriotyzmu w ewangelijne przykazanie chroni go przed zacie-
$nieniami milo$ci drugiego czlowieka do wtasnego tylko narodu. Nadaje mu
wymiar uniwersalistyczny. Mito$¢ ojczyzny nie bedzie przeszkadzala w sza-
cunku dla innych narodéw, a wrecz pozwoli zachowaé otwartg postawe wobec
innych i dowartos$ciowac ich specyficzne cechy narodowe oraz uwrazliwi¢ na
ich potrzeby. Patriotyzm uniwersalny gotowy jest na wspotprace z innymi naro-
dami w duchu szacunku dla ich kultur i jezykéw?>.

Ewangelijne przykazanie milosci Boga i blizniego wzbogaca patriotyzm
o wymiar nadprzyrodzony. Umilowanie ojczyzny ziemskiej jest warto$cia
wielka, ale nie absolutng. Nie zamyka chrzescijanina w granicach ojczyzny
ziemskiej, ale zwraca go do §wiata pozaziemskiego. Skierowanie sie chrzesci-
janina ku ojczyznie niebianskiej nie przeszkadza mu w pelnym zaangazowa-
niu sie w rozwoj ojczyzny ziemskiej i prace dla jej pomyslnosci. Chrzescijanin

2 Katechizm Kosciota katolickiego. 2009%. Poznan: Pallottinum, nr 2199.

2 Jan Pawel I1. 2005. Pamigé i tozsamo$é, 71.
** Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijariski ksztalt patriotyzmu, nr 1.

» Konferencja Episkopatu Polski. 1972. List Episkopatu Polski o chrzescijariskim patriotyzmie,
s. 708; Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijariski ksztalt patriotyzmu, nr 2.
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widzi w ojczyznie ziemskiej zalgzek ojczyzny przyszlej, dlatego angazuje si¢
w rozkrzewianie w tym $wiecie ludzkiej godnosci, braterskiej wspdlnoty i wol-
nosci. Wierzy bowiem, ze wszystkie tu spetniane dzieta mitosci i dobroci znaj-
dzie w przysztym $wiecie w jeszcze doskonalszym ksztalcie, bo oczyszczone
z wszelkiego brudu, rozéwietlone i przemienione?.

Chrzescijanskie rozumienie patriotyzmu docenia wszystkich obywateli
w panstwie, majac na wzgledzie ich wktad w rozwdj ojczyzny. W Polsce chrze-
$cijanie to przede wszystkim katolicy, ale oprdcz nich stuzyli dobru ojczyzny
réwniez ,prawostawni i protestanci, a takze wyznajacy judaizm, islam i inne
wyznania oraz ci, ktérzy nie odnajduja si¢ w zadnej tradycji religijnej”; poj-
mowany po chrzedcijanisku polski patriotyzm kaze zywi¢ szacunek wobec
wszystkich obywateli, ,,dla ktérych polskos¢ i patriotyzm sa wyborem moral-
nym i kulturowym””. O takim ,,go$cinnym patriotyzmie”, jak nazywaja go
biskupi, pisat Jan Pawel II: ,Historycznie polskos¢ ma za sobg bardzo ciekawa
ewolucje. Takiej ewolucji nie przeszta prawdopodobnie zadna inna narodowos¢
w Europie. Naprzod, w okresie zrastania si¢ plemion Polan, Wislan i innych,
to polskos¢ piastowska byta elementem jednoczacym: rzec by mozna, byla to
polskos¢ «czystar. Potem przez pig¢ wiekéw byta to polskos¢ epoki jagiellon-
skiej: pozwolita ona na utworzenie Rzeczypospolitej wielu narodéw, wielu kul-
tur, wielu religii. Wszyscy Polacy nosili w sobie te¢ religijng i narodowg réz-
norodnos¢. (...) Niezmiernie waznym czynnikiem etnicznym w Polsce byla
takze obecno$¢ Zydéw. Pamietam, iz co najmniej jedna trzecia moich kolegéw
zklasy w szkole powszechnej w Wadowicach to byli Zydzi. W gimnazjum byto
ich troche mniej. Z niektérymi si¢ przyjaznilem. A to, co u niektérych z nich
mnie uderzato, to byl ich polski patriotyzm. A wigc polskos¢ to w gruncie rze-
czy wielo$¢ i pluralizm, a nie ciasnota i zamkniecie. Wydaje si¢ jednak, ze ten
«jagiellonski» wymiar polskosci, o ktéorym wspomniatem, przestat by¢, nie-
stety, w naszych czasach czyms oczywistym”™.

Jan Pawel II, a wraz z nim polscy biskupi przestrzegaja przed obecnymi
w niektorych kregach tendencjami odchodzenia od ,,goscinnego patriotyzmu”
i zachecaja do propagowania w spoleczenstwie postaw, ktore byly charakte-

% Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijatiski ksztalt patriotyzmu, nr 1; Sobor
Watykanski II. 2002. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym (1965).
W Sobér Watykariski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, nr 39. Poznan: Pallottinum.

¥ Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijatiski ksztalt patriotyzmu, nr 3.

% Jan Pawet I1. 2005. Pamiel i tozsamosé, 91n.
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rystyczne dla czasow, kiedy ,,Rzeczypospolita pozostawata ostoja goscinno-
$ci i tolerancji™.

Patriotyczne umilowanie ojczyzny wymaga szacunku dla narodowego dzie-
dzictwa i jego obrony. Historia pokazuje, ze Polacy byli zdolni sprosta¢ tym
zobowigzaniom, bronili ojczyzny jako naczelnego dobra, nawet za cene¢ Zycia,
o czym $wiadcza mogily zolnierzy walczacych w obronie ojczyzny na réznych
frontach. Patriotyzm wymaga zachowania we wdzigcznej pamieci i wspomi-
nanie z szacunkiem tych, ktérzy walczyli za ojczyzne i oddali za nig zycie. Ich
bohaterska postawa wzywa do nieustannej gotowosci stawania w obronie ojczy-
zny takze w czasie wolnosci i pokoju™.

3.3. Zagrozenia dla patriotyzmu

W wypowiedziach Jana Pawla I i biskupéw duzo uwagi poswigca si¢ zagro-
zeniom dla postawy patriotycznej, jakie pojawiaja si¢ zwlaszcza w ostatnim
czasie. Biskupi takie zagrozenie widza w egoizmie. Moze on przybra¢ dwojaka
postac. Pierwsza jest naruszeniem zasad patriotyzmu wobec wlasnej ojczyzny
i wspolobywateli. Druga wypacza patriotyzm w relacji do innych narodow
i oznacza nacjonalizm?.

3.3.1. Egoizm

Egoizm wobec wlasnego narodu jest przez biskupdéw opisywany jako
zamknigcie si¢ na potrzeby innych obywateli swojej ojczyzny, a takze pogarda
wobec nich czy nawet nienawis¢ do wspolobywateli panstwa ze wzgledu inne
poglady kulturowe, polityczne, narodowe. To troska wylacznie o dobro wlasne
i swoich najblizszych, zwlaszcza skupiajaca sie na zapewnieniu sobie i bliskim
dobrobytu materialnego. Postawa ta przyjmuje konkretny ksztalt w uchyla-
niu si¢ od placenia podatkéw, w braku zainteresowania sprawami publicz-
nymi i odpowiedzialnego uczestnictwa w demokratycznych procedurach funk-
cjonowania panstwa, obojetnosci na pamie¢ historyczng, nieangazowania
sie w samorzadnos¢ i rézne inicjatywy spoleczne. Zaprzeczeniem patrioty-
zmu jest jezyk, jakiego uzywa si¢ czasem w debacie publicznej. Jest on dzi$
czgsto agresywny, a niekiedy nawet nieprawdziwy. Tak bardzo rozwarstwia
spoleczenstwo, ze nie jest juz w stanie budowac¢ przestrzeni dialogu, tylko

# Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijatiski ksztalt patriotyzmu, nr 6.
% Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijatiski ksztalt patriotyzmu, nr 4.
' Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijariski ksztalt patriotyzmu, Wstep.
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wykopuje przepasci pomiedzy poszczegdlnymi ludzmi, grupami spolecznymi
i politycznymi?*~.

Bardzo spektakularng postacia takiej agresywnej postawy sg incydenty
wydarzajace si¢ na stadionach sportowych, a nawet miejscach pielgrzymko-
wych. Biskup Krzysztof Zadarko w dokumencie Rady Konferencji Episkopatu
Polski ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek o pielgrzymowaniu narodowym
napisal, ze w miejscach pielgrzymkowych ,,nie ma miejscana (...) jezyk majacy
znamiona kultury lub subkultury typowo §wieckiej albo zwigzanej ze sporem
ideologicznym wewnatrz wspolnoty koscielnej. Niereligijne symbole ekspono-
wane na pielgrzymce nie moga by¢ sprzeczne w swoim przekazie ze znacze-
niem $wietego miejsca i czasu, z nauka Kosciota o patriotyzmie”; dodaje dalej,
ze ,czgsto gloszone tzw. kazania patriotyczne nie moga sprawia¢ wrazenia prze-
mowien ideologicznych na ustugach pielgrzymujacej grupy”>.

3.3.2. Nacjonalizm

Obok egoizmu ranigcego uczucia patriotyczne wspolobywateli pojawia si¢
egoizm narodowy, czyli nacjonalizm. Dla niego wazne jest wylacznie dobro wta-
snego narodu, ktore stara si¢ realizowac za wszelka ceng, nie liczac si¢ z pra-
wami innych. Wyraza sie on w niecheci, pogardzie, a nawet wrogos$ci wobec
innych narodéw i kultur. Skrajnie grozny jest ten rodzaj nacjonalizmu, ktérego
fundamentem ,,jest zasada religijna, jak si¢ to niestety dzieje w przypadku pew-
nych form tak zwanego «fundamentalizmu»™**. Bolesne jest to, Ze pojawiajace
sie dzi$ postawy nacjonalistyczne sprzeciwiajg si¢ ksztaltowanemu w polskiej
kulturze przez wieki patriotyzmowi gos$cinnemu. Chodzi o patriotyzm wta-
czajacy, inspirujacy si¢ najlepszym dorobkiem sasiadow i calej chrzesdcijanskiej
europejskiej kultury. To patriotyzm, dzigki ktéremu Polakami stawali si¢ ci,
ktdérzy Polakami zosta¢ chcieli, bez wzgledu na swoje pochodzenie czy pocho-
dzenie przodkéw. Wspottworzyli oni w dialogu z innymi kulturami polska lite-
rature, muzyke, nauke, sztuke, architekture i obyczajowos$c™.

32 Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijatiski ksztalt patriotyzmu, nr 4.

3 Konferencja Episkopatu Polski. 2018. By¢ pielgrzymem pokoju. Stowo Rady
Konferencji Episkopatu Polski ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek o pielgrzymowaniu
narodowym. (20.02.2025) https://episkopat.pl/doc/180651.slowo-rady-kep-ds-pielgrzymek-o-
pielgrzymowaniu-narodowym.

3 Jan Pawet II. 1995. ,,0d praw czlowieka do praw narodéw. Przeméwienie Ojca Swietego
do Zgromadzenia Ogélnego ONZ, Nowy Jork, 5 pazdziernika 1995”. U'Osservatore Romano
[edycja polska] 16 (11-12): 7 (4-9).

% Konferencja Episkopatu Polski. 2017. Chrzescijariski ksztalt patriotyzmu, nr 6.
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Koscielne nauczanie o polskim patriotyzmie ukazuje jego chrzescijanskie
korzenie. Wypowiedzi dotyczace jego wspolczesnego ksztattu majg raczej cha-
rakter postulatywny. Biskupi sg $wiadomi, Ze tresci chrzescijanskie nie majg dzi$
decydujacego wplywu na postawy patriotyczne, zwlaszcza wsrod miodszego
pokolenia Polakéw. Uznajg jednak za rzecz wazng wskazanie takich zachowan
patriotycznych, ktdre bylyby zakotwiczone w chrzescijanstwie i nim uzasad-
nione, a ktérych realizacja przyczynilaby si¢ do dojrzatego i odpowiedzialnego
budowania wspdlnego dobra. Biskupi nie unikaja krytycznych uwag odnosnie do
postaw, ktore przeciwstawiajg si¢ patriotyzmowi i sg zagrozeniem dla Polski i jej
obywateli. Biskupi wypowiadaja zyczenie, by Polska mogta ,,pozosta¢ we wspol-

czesnej Europie i $wiecie symbolem solidarnosci, otwartosci i goscinnosci™®.
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Braterstwo w polityce

Refleksje na podstawie encykliki papieza Franciszka Fratelli tutti

Streszczenie

Polityka rozumiana jako zaangazowanie na rzecz dobra wspdlnego, a takze jako uczestnic-
two w sprawowaniu wladzy jest nieodzownym elementem tadu publicznego, zaréwno w po-
szczeg6lnych panstwach, jak i na plaszczyznie miedzynarodowej, a takze globalnie. Jest to
rzeczywistos¢, ktora dotyczy kazdego cztowieka, niezaleznie od jego statusu spotecznego, czy
zaangazowania w sprawy publiczne. Wspélczesnie zaréwno na plaszczyznie narodowej, jak
i w przestrzeni miedzynarodowej mozna zauwazy¢ szereg niebezpiecznych zjawisk w polityce,
do ktdrych zalicza sie m.in.: naduzycia wtadzy, korupcje, kierowanie si¢ ideologiami czy pry-
mat gospodarki i mechanizmdéw rynkowych. Katolicka nauka spoleczna podkresla znaczenie
zasad etycznych w polityce i istotna role takich pryncypiéw, jak: sprawiedliwo$¢, solidarnosé,
dobro wspolne, subsydiarnos¢. Ciekawe refleksje na temat polityki i potrzeby jej rehabilita-
cji jako dziedziny urzeczywistniania powszechnego braterstwa zawiera encyklika papieza
Franciszka Fratelli tutti. Niniejszy tekst, opierajac si¢ na pigtym rozdziale papieskiego doku-
mentu, poswieconego lepszej polityce, prezentuje podstawowe elementy polityki braterstwa.
Punktem wyjscia sa krytyczne uwagi pod adresem uje¢ populistycznych i liberalnych polityki.
W dalszej kolejnosci jest mowa o problemie wladzy miedzynarodowej i zwiazanych z nimi
wyzwaniami. Na koncu zostaly przedstawione istotne elementy mitosci spotecznej i politycz-
nej, jakie Franciszek proponuje dla urzeczywistnienia polityki braterstwa.

Stowa kluczowe: polityka, etyka, dobro wspdlne, powszechne braterstwo, subsydiarnos¢.

Abstract
Brotherhood in Politics. Reflections Based on Pope Francis’ Encyclical Fratelli tutti

Politics, understood as engagement for the common good and participation in the exercise
of power, is an essential element of public order, both within individual nations and on the
international and global levels. It is a reality that concerns every person, regardless of their
social status or involvement in public matters. Today, both on the national level and in the
international space, there are several dangerous phenomena in politics, including abuses of
power, corruption, the influence of ideologies, and the primacy of the economy and mar-
ket mechanisms. Catholic social teaching emphasizes the importance of ethical principles
in politics and highlights the significance of such principles as justice, solidarity, the com-
mon good, and subsidiarity. The encyclical Fratelli tutti by Pope Francis contains interest-
ing reflections on politics and the need for its rehabilitation as a field for realizing universal
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brotherhood. This text, based on the fifth chapter of the papal document dedicated to better
politics, presents the key elements of the politics of brotherhood. The starting point is critical
remarks towards populist and liberal approaches to politics. Next, the issue of international
power and its associated challenges is addressed. Finally, the essential elements of social and
political love that Francis proposes for realizing the politics of brotherhood are presented.

Keywords: politics, ethics, common good, universal brotherhood, subsidiarity.

Polityka jest wszechobecna i dotyka wszystkich ludzi w r6znych wymiarach
zycia. W spoleczenstwach demokratycznych i pluralistycznych kazdy czlowiek
moze wyraza¢ swoje poglady na tematy polityczne, ocenia¢ programy partii
politycznych, publicznie wyraza¢ krytyke przyjmowanych rozwigzan, aktyw-
nie uczestniczy¢ w polityce zaréwno przez udzial w wyborach, jak i zaanga-
zowanie w dzialalnosci partii politycznych. W $wiecie, w ktérym od polityki
wiele zalezy, zaden z obywateli nie moze powiedzie¢, ze polityka go nie dotyczy.
W nauczaniu spolecznym Kosciota istnieje rozréznienie na polityke w sensie
dazenia do uczestnictwa w sprawowaniu wiadzy lub jako dazenie do urzeczy-
wistniania dobra wspdlnego. Z tego wzgledu, Ze moralng racjg uczestnictwa
w sprawowaniu wladzy jest stuzba na rzecz dobra wspolnego, a efektywniej-
sza jest ona wowczas, gdy jest wykonywana w oparciu o uczestnictwo w spra-
wowaniu wtadzy, te dwa ujecia polityki nie s3 wzgledem siebie przeciwstawne,
ale Scisle ze sobg powigzane'. Wspdlczesnie postepujaca polaryzacja stanowisk,
punktéw widzenia i przyjmowanych programéw powoduje, Ze ludzie odczuwaja
zmeczenie polityka, dystansuja sie od zaangazowania w zycie publiczne, albo
tez popieraja skrajne ugrupowania polityczne, propagujace dazenia antydemo-
kratyczne oraz radykalne rozwigzania zlozonych probleméw spotecznych.

W zarysowanym coraz bardziej ztozonym kontekscie uprawiania poli-
tyki warto podja¢ rzeczowa debate nad wlasciwym ksztaltem polityki rozu-
mianej jako zaangazowanie na rzecz dobra wspolnego wszystkich obywateli,
a w wymiarze globalnym - wszystkich ludzi. Ciekawe refleksje na ten temat
zawiera encyklika papieza Franciszka Fratelli tutti o powszechnym braterstwie
i przyjazni spolecznej’. Rozdzial piaty tego dokumentu, poswiecony lepszej poli-
tyce, postuluje rehabilitacje tej sfery zZycia. Refleksje te rozpoczynajg uwagi kry-
tycznie odnoszace sie¢ do dwdch form uprawiania polityki, jaka jest populizm
iliberalizm. W dalszej kolejnosci jest mowa o problemie wladzy migdzynaro-

! Jan Wagner. 1993. Polityka. W Stownik katolickiej nauki spolecznej. Red. Wtadystaw Piwo-
warski, 133. Warszawa: IW PAX, Palabra.

? Franciszek. 2020. Encyklika ,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej. Waty-
kan: LEV.
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dowej, a na koncu zostaly opisane elementy polityki zrehabilitowanej, ktora
kieruje si¢ mifoscig spoleczng i polityczng, a jej celem jest urzeczywistnienie
powszechnego braterstwa. Niniejszy tekst, bazujac na papieskim dokumencie,
prezentuje elementy polityki braterstwa w ujeciu Franciszka.

1. Przeszkody na drodze do braterstwa ludéw i narodéw: populizm i liberalizm

Wedlug papieza Franciszka wspodlczesnie wystepuja dwie formy polityki,
bedace przeszkoda polityki rozumianej jako stuzba dobru wspdélnemu. Cho-
dzi o populizm i liberalizm. O ile liberalizm w naukach spotecznych docze-
kat sie licznych krytycznych studiéw i opracowan?, o tyle populizm nie stat sie
jeszcze przedmiotem powaznych opracowan, czego wymownym przykladem
jest brak odpowiedniego hasta encyklopedycznego w Staatslexikon. Jednocze-
$nie t¢ forme uprawiania polityki mozna zauwazy¢ w programach wielu par-
tii w Europie i na innych kontynentach.

Wedtug Wikipedii populizm (z tac. populus - lud) to zjawisko polityczne
polegajace na odwolywaniu sie w swoich postulatach i retoryce do idei i woli
»ludu”, czesto stawianego w kontrze do ,.elit”. Populisci zazwyczaj przedsta-
wiaja »elity” jako zamknietg instytucje polityczng, gospodarcza, kulturalng
i medialng, oskarzajg ja o stawianie intereséw wlasnych lub intereséw innych
grup (takich jak obce kraje lub imigranci) ponad interesy ,,zwyklych ludzi”.
Jako elementy dyskursu populistycznego wymienia si¢ prymat woli ludu, anty-
elitaryzm, antypluralizm i antyintelektualizm. Termin ,,populizm” rozwinat
sie w XIX w. i byl od tego czasu uzywany w réznych kontekstach. W mowie
potocznej nadaje mu si¢ zazwyczaj negatywne znaczenie i utozsamia z pro-
mowaniem uproszczonych rozwigzan wobec skomplikowanych probleméw,
a takze z odwolywaniem si¢ do zbiorowych emocji lub z gloszeniem chwytli-
wych haset ,,zgodnych z oczekiwaniami wiekszosci spoleczenstwa w celu uzy-
skania jego poparcia i zdobycia wptywéw lub wtadzy”. Ruchy populistyczne
moga by¢ tworzone przez charyzmatycznych przywodcow, ktorzy starajg sie
nawigzywa¢ mozliwie bezposredni kontakt ze swoimi zwolennikami, przed-
stawiajac sie jako ,,glos ludu”. Dzialajac w liberalnych demokracjach, populi-
$ci dazg do przeformutowania funkcjonujacych w nich modeli politycznych

* Przykladowo zob.: Michael Novak. 1993. Liberalizm - sprzymierzeniec czy wrog Kosciota.
Nauczanie spoleczne a instytucje liberalne. Thlum. Wojciech Buchner. Poznan: W drodze.
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i spotecznych, m.in. poprzez ograniczenie roli niezaleznych instytucji, takich
jak media i sgdownictwo, ktére umozliwiaja ochrone praw mniejszosci*.

Cho¢ encyklika Fratelli tutti nie zawiera wyraznej definicji, niemniej mozna
zauwazyc, ze populistyczna forma polityki jest w niej rozumiana jako pogarda
dla stabych, wykorzystywanych dla demagogicznych celéw, co jest przeszkoda
myslenia o §wiecie otwartym, w ktérym jest miejsce dla wszystkich, takze naj-
stabszych, oraz szanujacym wszystkie kultury®. Wedlug Franciszka stabym
punktem populizmu jako klucza interpretacji rzeczywistosci spotecznej jest
brak uwzglednienia pojecia ,,lud”, co moze doprowadzi¢ do podwazenia demo-
kracji (,,rzady ludu”). Pojecie ludu jest podstawg do rozumienia rzeczywistosci
jako zjawisk spotecznych ksztattujacych wigkszos¢ spoleczenstwa, wskazanie
na trendy i aspiracje wspolnotowe i wspolne cele, niezaleznie od réznic, oraz
dazenia do realizacji wspolnych projektéw. W przekonaniu papieza z Argentyny
pojecie ludu i ludowosci jest bliskie ,,marzeniu zbiorowemu”; tu chodzi o kate-
gorie mistyczng, w ktdrej centralne znaczenie ma wspdlna tozsamos¢ sklada-
jaca si¢ z wigzow spolecznych i kulturowych. Przywddcy ludowi réznig si¢ od
populistow tym, ze potrafig intepretowac uczucia ludu, jego dynamike kultu-
rowa i tendencje spoteczenstwa, a ich stuzba jednoczenia i przywdédztwa moze
by¢ podstawg trwatego projektu transformacji i rozwoju oraz zaktada zdolnos¢
ustgpienia miejsca innym w dazeniu do dobra wspdlnego®.

Na tle rozumienia ludu i ludowos$ci wyrazniejsze staja si¢ cechy populi-
zmu, ktory wypacza i wykorzystuje stowo ,,lud”. Franciszek zalicza do nich
zdolnos¢ do uzyskania poparcia w celu politycznej instrumentalizacji kultury
ludu i ideologizacji w stuzbie wlasnych planéw osobistych i utrzymania sie przy
wiadzy. Populistyczne sa dazenia do zwigkszenia popularnosci przez nasilanie
nizszych, egoistycznych sktonnosci niektérych grup ludzi, czasami w sposéb
grubianski, a czasami subtelny, oraz podporzadkowanie instytucji i systemu
prawnego’. Wyrazny charakter populistyczny i nieodpowiedzialny ma poli-
tyka, ktéra przywodztwo ludowe degraduje do dazenia do doraznej korzysci
i odpowiada na popularne postulaty w celu zapewnienia sobie gloséw i popar-
cia, bez uwzgledniania dzialania na rzecz dostarczania ludziom srodkéw wia-

* https://pl.wikipedia.org/wiki/Populizm (14.03.2025).
* Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 155.

¢ Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 155-159;
wiecej na temat dobra wspolnego jako zasady spolecznej i politycznej zob.: Bernhard Sotor.
1994. Etyka polityczna. Ujecie calosciowe na gruncie chrzescijarskiej nauki spotecznej. Ttum.
Alojzy Marcol. Warszawa: Kontrast, 43-46.

7 Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 159.
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snego rozwoju i gwarantowania im utrzymania wlasnym wysitkiem i kreatyw-
noscia. Tym, co naprawde jest ludowe i promuje dobro ludu, jest kwestia pracy,
bedaca drogg do godnego zycia, nie tylko przez zarabianie na utrzymanie, ale
rozwoj osobisty, wyrazanie siebie, dzielenie si¢ darami, tworzenie wiezi spo-
tecznych, budowanie poczucia wspétodpowiedzialnosci za rozwdj $wiata, czyli
ostatecznie Zycia jako lud®.

Podobnie jak populizm, réwniez liberalizm stanowi zagrozenie i odrzucenie
kategorii ludu i zwigzanego z nim pozytywnego postrzegania wiezi spolecz-
nych i kulturowych. Niebezpieczenstwo to Franciszek dostrzega w pogladach
indywidualistycznych, ujmujacych spoleczenstwo jako sume wspotistniejacych
interesow, gdzie jest szanowana wolnos¢, ale bez korzeni wspolnej narracji’.

Najogolniej liberalizm to powstata w XVII w. orientacja w sferze mysli spo-
tecznej, ktora wolno$¢ jednostki uczynita nadrzedna kategoria i najwyzsza
warto$cia w calym porzadku spotecznym, rozumiana jako brak ograniczen
w realizacji przez cztowieka jego naturalnych popedoéw. Liberalizm powigzany
z indywidualizmem najsilniej zaznaczyt si¢ na gruncie mysli politycznej, bro-
nigc tezy, ze jedyna funkcja panstwa jest obrona i gwarancja praw poszczegdl-
nych obywateli. W okresie miedzywojennym liberalizm odrodzit si¢ w postaci
neoliberalizmu, ktdry akceptuje ograniczona interwencje panstwa w zycie spo-
teczno-gospodarcze obywateli. Pomimo iz spoteczne nauczanie Ko$ciota broni
wolnosci ludzkiej, to krytycznie odnosi si¢ do liberalizmu, zwtaszcza postulo-
wanej absolutnej autonomii jednostki, charakterystycznej dla kazdej odmiany
liberalizmu.

Gloéwne ostrze krytyki liberalizmu Franciszek kieruje wobec kultury indy-
widualistycznej i naiwnej, zwigzanej z nieokielznanymi interesami gospodar-
czymi i organizacja spoleczenstwa, stuzacej tym, ktérzy maja juz zbyt wiele
wladzy. Krytykujac paradygmat technokratyczny, Franciszek nie odnosi si¢
do rzeczywisto$ci materialnej i jej organizacji, ale do sposobu, w jaki ludzie
z nich korzystaja. Problemem jest ludzka sklonnos¢ do egoizmu, zamykania
sie we wlasnych, zachlannych interesach lub interesach wlasnej grupy. Stanowi
to zaprzeczenie solidarnosci i zdolno$ci do myslenia o Zyciu w sposéb bardziej
integralny oraz jakosci relacji migdzyludzkich, w ramach ktérych spoteczen-
stwo reaguje na nierdwnosci, wynaturzenia i naduzycia ze strony sit gospodar-

$ Franciszek. 2020. Encyklika ,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 161-162.
° Franciszek. 2020. Encyklika ,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej, 163.

10 Zbigniew Borowik. 1993. Liberalizm. W Stownik katolickiej nauki spotecznej. Red. Wta-
dystaw Piwowarski, 96. Warszawa: IW PAX, Palabra.
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czych, technologicznych, politycznych i medialnych. Wizja liberalna lekcewazy
powyzsze problemy i zaklada, ze $wiat odpowiadajacy pewnemu porzadkowi
jest zdolny sam z siebie zapewni¢ przyszlos¢ i poradzi¢ sobie z wszystkimi
trudnosciami''.

Fratelli tutti krytycznie odnosi si¢ do ,,dogmatu wiary neoliberalne;j”, zgod-
nie z ktérym wolny rynek sam reguluje wszystkie problemy, co potwierdzity
doswiadczenia w czasie pandemii. Polityka nie powinna poddawac¢ si¢ dykta-
towi finansowemu, ale nie jest tez rozwigzaniem neoliberalna teoria redystry-
bucji lub ,,skapywania” jako jedynego sposobu rozwigzywania probleméw spo-
tecznych, gdyz ona nie rozwiazuje nieréwnosci, bedacych zréodlem nowych form
przemocy. Dla rozwigzywania problemoéw spolecznych konieczna jest polityka
promujaca gospodarke sprzyjajaca réznorodnosci produkcyjnej i kreatywnosci
przedsigbiorczosci, prowadzace do zwiekszenia miejsc pracy, a nie nastawie-
nie na spekulacje finansowe, ktorych celem jest fatwy zysk. W tym kontekscie
Franciszek proponuje ruchy ludowe oraz formy gospodarki ludowej i produk-
cji wspolnotowej, majace na celu integralny rozwoj cztowieka i wymagajacy
przezwyciezenia polityki spolecznej jako polityki dla ubogich na rzecz polityki
z biednymi i ubogimi. Bez tej perspektywy zagrozona jest demokracja, ktora
przemienia si¢ w formalnos¢, traci swoj reprezentatywny charakter, gdyz pozo-
stawia lud w codziennej walce o swoja godnos¢ i swodj byt'2.

Krytyka neoliberalnej idei redystrybucji w encyklice Fratelli tutti odnosi
sie do polityki panstwa jako ,stréza nocnego”, ktére ma chroni¢ jednostke
przed agresja osob trzecich, ale takze ze sceptycyzmem podchodzi do zwigz-
kéw spolecznych poszczegélnych grup, widzac w nich zagrozenia dla praw
osobistych i indywidualnych mozliwoéci rozwoju. Liberalizm przyjmuje, ze
najwiekszg korzy$¢ przyniesie jednostce i spoleczenstwu tworzenie takich
warunkoéw, w ktdrych kazda jednostka bedzie si¢ rozwijac z dala od interwen-
cjonizmu panstwa, zgodnie z zasadg: ,,Im mniej pafistwa w panstwie, tym lep-
sze panstwo”. Tymczasem takie podejscie prowadzi do pauperyzacjii wyzysku
oraz generuje nieproporcjonalne nieréwnosci. W §wietle spotecznego naucza-
nia Koéciofa alternatywa nie jest socjalizm i panstwo z rozbudowanym sys-
temem interwencjonizmu opieki spolecznej i gospodarki planowej, majace na
celu daleko idace wyréwnanie spoleczne migdzy ludzmi biednymi i bogatymi
oraz poszczegdlnymi grupami spolecznymi. Rozwigzaniem probleméw spo-
tecznych jest polityka kierujaca si¢ troska o swobodny rozwoj indywidualnych

" Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej, 167.
12 Franciszek. 2020. Encyklika , Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej, 168-169.
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osobowosci, umocnienie inicjatywy prywatnej oraz umozliwienie podejmowa-
nia wlasnej odpowiedzialnosci w zyciu prywatnym i spotecznym, co umozli-
wia przezwyci¢zenie nadopiekunczosci, a takze braku dziatania panstwa tam,
gdzie jest ono niezbgdne. W tak rozumianej polityce chodzi o tworzenie spote-
czenstwa obywatelskiego z szerokim spektrum podmiotéw odpowiedzialnych
za siebie, umozliwiajace jednostkom, grupom spotecznym i stowarzyszeniom
szeroka przestrzen rozwoju, w ktorych jest miejsce na inicjatywy spoteczne na
rzecz dobra wspolnego i nie dochodzi do naduzy¢ wladzy. Tak opisana poli-
tyka opiera si¢ na zasadzie subsydiarnosci, ktéra odrzuca kolektywizm i socja-
lizm oraz gwarantuje wolno$¢ rozwoju i praw indywidualnych, samodzielnos¢,
odpowiedzialno$¢ oraz chroni mniejsze i stabsze grupy spoteczne, promujac
ich rozwoj. Prawidtowo funkcjonujaca demokracja oznacza aktywna wspot-
prace i odpowiedzialno$¢ wszystkich obywateli za dobro wspdlne, ktérej obca
jest mentalno$¢ ,,pasazeréw na gape”, zyjacych na koszt innych, bez wlasnego
wktladu - jest to postawa nie tylko aspoleczna, ale takze niedemokratyczna®.

2. Problem wladzy miedzynarodowej

Nie dziwi fakt, ze w encyklice po$wieconej braterstwu i przyjazni spotecz-
nej, obejmujacej wszystkich ludzi i narody oraz dotyczacej takze polityki, jest
mowa o problemie wladzy miedzynarodowej. Uzasadnieniem dla koniecznosci
refleksji na ten temat sa procesy globalizacji, ktére powoduja, ze wiele wspot-
czesnych probleméw ma zasieg ogdlnoswiatowy, a ich rozwigzan nalezy szu-
ka¢ odwotujac sie do instancji migedzynarodowych. Fratelli tutti przyktado-
wego uzasadnienia dla koniecznosci wtadzy migedzynarodowej dopatruje si¢
w kryzysie finansowym z lat 2007-2008, ktory byt okazja do rozwijania nowej,
opartej na etyce ekonomii, ale nie spowodowatl wtasciwych reakeji, co dopro-
wadzito do jeszcze wiekszego indywidualizmu, dezintegracji i poszerzenia wol-
nosci bogatych. Przyklad ten potwierdza aktualnos¢ zasady sprawiedliwosci
rozumianej klasycznie jako oddawanie kazdemu tego, co mu si¢ nalezy, oraz
koniecznos$¢ dystrybucji wladzy politycznej, gospodarczej, wojskowej miedzy
wiele podmiotdéw oraz stworzenie systemu prawnej regulacji roszczen i inte-
resow, co ograniczy naduzycia wladzy przez wplywowe grupy oraz uniemoz-
liwi deptanie godnosci oraz praw innych ludzi i grup spotecznych. Uzasadnie-

* Theodor Herr. 1999. Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej. Ttum. Agnieszka
Mosurek. Krakow: WAM, 326-330.
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niem dla autorytetu globalnego oraz silnych i sprawnie dziatajacych instytucji
miedzynarodowych, w przekonaniu Franciszka, jest ostabienie wladzy panstw
narodowych, gltéwnie z powodu dominacji wymiaru ekonomiczno-finanso-
wego nad polityka. Celem dziatalnosci tego typu organizacji swiatowych jest
zapewnienie globalnego dobra wspdlnego, eliminacja glodu i ubdstwa oraz
pewna obrona praw czlowieka'.

Jako $wiatowg organizacj¢, majaca potencjal realizacji porzadku §wiatowego
jako rodziny narodéw oraz rozwoju i promocji suwerennosci prawa i sprawie-
dliwosci bedacej warunkiem osiggnigcia powszechnego braterstwa, Franciszek
wymienit Organizacje Narodéw Zjednoczonych. Dokument przestrzega przed
delegalizacja tej organizacji i postuluje jej reforme, ktéra ma zapobiec sytuacji
wybierania wladzy przez kilka panstw i narzucania schematéw kulturowych
lub podwazania podstawowych wolnosci narodéw stabszych z powodu réznic
ideologicznych®. Postulat reformy ONZ nie jest nowy, gdyz podniost go juz
Jan Pawet II w encyklice Centesimus anuus, w ktorej czytamy: ,,(...) calosciowy
bilans réznego rodzaju poczynan politycznych, majacych na celu wspieranie
rozwoju, nie zawsze jest pozytywny. Ponadto Organizacji Narodow Zjedno-
czonych dotad sie nie udato wypracowac¢ skutecznych srodkéw, ktore w miej-
sce wojny bylyby w stanie rozwigzywac¢ konflikty migdzynarodowe. Wydaje
sie, iz jest to najpilniejszy problem, ktéry wspolnota miedzynarodowa musi
jeszcze rozwigzac™'s.

Postulaty reformy ONZ jako §wiatowego autorytetu, ktéry moglby skutecz-
nie troszczy¢ si¢ o rozwigzywanie konfliktéw i gwarantowanie pokoju oraz
sprawiedliwego rozwoju wszystkich narodéw, jest szczegolnie aktualny w kon-
tekscie toczonej wojny w Ukrainie. Rada Bezpieczenistwa ONZ pelni w tym
wzgledzie szczegolna role i ponosi odpowiedzialnosc¢ za pokdj w $wiecie i prze-
strzeganie prawa miedzynarodowego oraz podejmuje decyzje o mozliwych
interwencjach w przypadku wybuchu konfliktéw zbrojnych. Z perspektywy
prawa miedzynarodowego, jak i z etycznego punktu widzenia problematyczny
jest fakt, ze rezolucje wydawane przez Rade Bezpieczenstwa ONZ pozostaja
bez wplywu na istniejace konflikty i nie powoduja ani zatrzymania konflik-
tow zbrojnych, ani tym bardziej przywrocenia pokoju. W kontekscie wojny
w Ukrainie szczegélnie dyskusyjne i skandaliczne jest to, ze cztonkiem Rady

" Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej, 170-171.
5 Franciszek. 2020. Encyklika ,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej, 173.
16 Jan Pawet II. 1991. Encyklika ,,Centesimus annus”. Watykan: LEV, 21.
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Bezpieczenstwa ONZ, majacej duzy wplyw na podejmowane decyzje, jest pan-
stwo bedace agresorem. W tym kontekscie rodzi sie potrzeba reformy tego
gremium, do ktérego przynaleznosci jedynym kryterium nie powinna by¢
potega polityczna i militarna, lecz standardy etyczne, skoro pokéj rozumiany
jest nie jako réwnowaga militarna, ale jako sprawiedliwo$¢ i solidarno$¢ mie-
dzy narodami".

Postulaty reformy ONZ oraz miedzynarodowych struktur ekonomicznych
i finansowych, a takze potrzebe swiatowej wladzy politycznej, dzigki ktorym
mozliwa jest rodzina narodéw oraz realizacja dobra wspolnego, wyrazil réw-
niez papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate, w ktorej czytamy:
»lego rodzaju wladza musi by¢ uregulowana przez prawo, przestrzegac konse-
kwentnie zasady pomocniczosci i solidarnosci, by¢ podporzadkowana realiza-
cji dobra wspolnego, zaangazowac sie w realizacje autentycznego, integralnego
rozwoju ludzkiego, inspirowanego wartosciami mito$ci w prawdzie. Ponadto
wiadza ta powinna zosta¢ uznana przez wszystkich, by¢ w stanie rzeczywi-
$cie kazdemu zagwarantowa¢ bezpieczenstwo, przestrzeganie zasad sprawie-
dliwosci i prawa”s.

Piszac o standardach, ktérymi powinna kierowa¢ si¢ wtadza miedzyna-
rodowa, Franciszek zwrdcil uwage na dwie zasady. Pierwszy z wymogdéw to
wynikajgca z prawa rzymskiego zasad pacta sunt servanda, czyli dotrzymy-
wania podpisanych zobowigzan, ktére chroni przed uciekaniem si¢ do prawa
sity, zamiast stosowania sity prawa. Pokojowe rozwigzywanie konfliktéw moze
i powinno dokonywac¢ si¢ na podstawie przestrzegania prawa, ktére w $wie-
tle Fratelli tutti ma mie¢ charakter umoéw wielostronnych miedzy panstwami,
gdyz one lepiej gwarantuja troske o globalne dobro wspoélne i ochrong panstw
stabszych. Drugim waznym wymogiem wladzy migdzynarodowej jest posza-
nowanie zasady pomocniczo$ci, ktéra zapewnia udziat i dzialanie wspolnot
i organizacji nizszego szczebla, uzupelniajace dzialania panstwa i wspolnoty
miedzynarodowej na rzecz urzeczywistniania praw czlowieka®.

7 Konrad Glombik. 2023. ,,Fragen an die Grundsitze der christlichen Kriegs- und Friedens-
ethik angesichts des Krieges in der Ukraine”. Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opol-
skiego 43 (1): 34-35.

18 Benedykt XVI. 2009. Encyklika ,Caritas in veritate”. Watykan: LEV, 67.

19 Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 174-175;
wiecej na temat zasady pomocniczoéci zob. Sotor. 1994. Etyka polityczna, 46-50.
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3. Rehabilitacja polityki: mito$¢ spoteczna i polityczna

Z tej racji, ze wspolczesnie polityke opanowaly takie zjawiska, jak: btedy,
korupcja, nieskutecznos¢, naduzycia wladzy, brak poszanowania prawa, zalez-
nos$¢ od opinii czy skutecznosciowego paradygmatu technokracji, oraz pré-
buje si¢ ja zastapic¢ strategiami, ktore maja ja oslabi¢, w tym gospodarka czy
ideologiami, Franciszek proponuje rehabilitacje polityki — chodzi o jej wizje
jako drogi do powszechnego braterstwa i pokoju spolecznego. Ponadto Fra-
telli tutti wielokrotnie podkresla, ze rozwigzywania zlozonych probleméw
spolecznych i przezwyciezania kryzyséw nie mozna oczekiwa¢ od gospodarki
i nie mozna zaklada¢, ze ona przejmie rzeczywista wladze panstwa. Zdrowa
polityka nie przyjmuje rozwigzan w postaci ,tatek lub szybkich, czysto oka-
zjonalnych napraw”, ale kieruje si¢ gruntowym przemysleniem i powaznymi
transformacjami oraz wspélnymi projektami dla obecnej i przysztej ludzko-
$ci, co nie stuzy wprawdzie doraznym celom wyborczym, ale urzeczywistnia-
niu prawdziwej sprawiedliwosci. Wizja zrehabilitowanej polityki ma w ujeciu
Franciszka posta¢ miloéci spolecznej i politycznej, bedacej podstawowa cnota
chrzescijanska®.

Propozycja dobrej polityki jako cnoty mitosci spotecznej moze wydawac sie
idealistyczna, a nawet utopijna. Bernhard Sotor przestrzega przed wygérowa-
nym pojmowaniem etyki cnét w zakresie etyki politycznej, a cnét nie postrzega
w tym kontekscie jako ustawicznego, heroicznego wysitku w tej sferze zycia.
Cnotliwos$¢ w polityce, w przekonaniu niemieckiego teologa, oznacza, ze czlo-
wiek rozumnie, wytrwale i z umiarem pilnuje swoich intereséw, majac wzglad
na innych?'. Z kolei Franz Furger twierdzi, ze w obliczu §wiatopogladowego plu-
ralizmu wartosci, w ktérym takze prawa czlowieka staly si¢ racjonalno-prag-
matycznymi fikcjami, a reguly i zasady sa w zawieszeniu z racji braku zakorze-
nienia ich w cnotach, w polityce niezbedna jest rehabilitacja cnét, aby stawi¢
czoto niebezpieczenstwom plynacym ze zniszczen $rodowiska naturalnego,
spotecznych niesprawiedliwosci, rasizmu i innych niebezpiecznych zjawisk
spotecznych*. Wedlug Sotora mifos¢ nie jest recepta na rozwigzanie spotecz-
nych i politycznych problemow, ale najglebsza sita motoryczna chrzescijanina,
motywujaca do zmagania sie z nimi, zwlaszcza gdy stosunki sg pelne sprzecz-

20 Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 176-179.
' Sotor. 1994. Etyka polityczna, 91.

> Franz Furger. 1994. Politik ohne Moral? Grundlagen einer Ethik der Politik. Solothurn -
Diisseldorf: Benziger, 296-297.
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nosci, sytuacje — zawite, konflikty — trudne do rozwigzania, drogi — niejasne,
a $rodki - niewystarczajace. Milo$¢ ostatecznie daje glebszy fundament, wigk-
szg sile mitosci spotecznej i wzajemnej zyczliwosci z natury mozliwej miedzy
ludZzmi, ale kruchej. Ponadto mito$¢ moze inspirowaé sprawiedliwo$¢ w kie-
runku przekroczenia nacechowanego nieufnoscia rozgraniczenia praw i inte-
reséw ku wspdlnotowosci grup i narodéw, ktora jest nieodzowna, jesli ludzkos¢
pragnie zapanowac na zagrozeniami globalnymi*. W encyklice Fratelli tutti
zostala przedstawiona dobra polityka, kierujaca si¢ mitoscia spoteczng i poli-
tyczng w sposob realistyczny, ktoéry pozwala jasno ukazac jej cechy.

Pojecie milosci spotecznej i politycznej Franciszek rozumie jako pomoc
potrzebujacym $wiadczong wraz z innymi w kontekscie tworzenia spotecz-
nych proceséw braterstwa i sprawiedliwosci dla wszystkich. Wywodzi si¢ ona
z milosci, bedacej synteza calego Prawa, o czym nauczat Jezus, cechujacej sie
drobnymi gestami wzajemnej troski i przejawiajacej sie dziataniami buduja-
cymi lepszy $wiat. Chodzi o milo$¢ wyrazajacy si¢ w makrorelacjach stosun-
kéw spolecznych, ekonomicznych i politycznych, umozliwiajaca umitowanie
dobra wspoélnego i przyczyniajacg si¢ do urzeczywistniania dobra wszystkich
0s0b, uznajac je w faczacym je wymiarze spolecznym. Milos¢ spoleczna dazy
do budowania cywilizacji miloéci i z jej dynamizmem jest w stanie budowa¢
nowy $wiat, gdyz jest sposobem na osiggnigcie skutecznych drog rozwoju dla
wszystkich. Chodzi o sile zdolng do wytyczenia nowych drég podejmowania
problemdéw wspolczesnego $wiata i odnowy struktur, organizacji spolecznych
i systeméw prawnych. Milos¢ jest podstawg kazdego zdrowego i otwartego
zycia spolecznego i stanowi co$ wiecej anizeli subiektywny sentymentalizm,
gdyz wiaze si¢ z zaangazowaniem na rzecz prawdy, co ulatwia jej uniwersa-
lizm. Swiatto prawdy oznacza przy tym rozwdj nauk i ich wklad w znalezienie
konkretnych i najpewniejszych sposobéw na osiggnigcie oczekiwanych rezul-
tatéw zaangazowania na rzecz dobra innych*.

Nawigzujac do wywodzacego si¢ od §w. Tomasza z Akwinu rozrdznienia
na mito$¢ wyltoniona (dziatania wobec 0séb i ludéw bezposrednio wyptywaja
z cnoty milosci) i nakazang (akty milosci prowadzace do bardziej sprawiedli-
wych przepiséw i struktur wsparcia), Franciszek charakteryzuje akty mito-
$ci jako zaangazowanie na rzecz organizacji i budowy spoteczenstwa, tak aby
blizni nie zalezli si¢ w nedzy. Jako konkretne przyktady tak rozumianej mito-
$ci podaje towarzyszenie osobie cierpiacej, ale takze uczynienie wszystkiego,

2 Sotor. 1994. Etyka polityczna, 176-177.
2 Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 180-185.
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co mozliwe, aby zmieni¢ jej warunki spoleczne wywolujace cierpienie. Inne
przyktady mitosci politycznej to pomoc staruszkowi chcacemu przeprawic sie
przez rzeke przez budowe mostu, czy pomoc w przypadku braku pozywienia
przez polityke tworzenia miejsc pracy®.

Szczegdlng cecha charakterystyczna mitosci spolecznej i politycznej jest
uwzglednienie preferencyjnej opcji na rzecz najmniejszych/ubogich, co stanowi
wazny postulat spotecznej nauki Kosciota® i szczegélny rys nauczania Fran-
ciszka. W przekonaniu papieza z Argentyny perspektywa uznania i docenie-
nia ubogich w ich godnosci, poszanowanie ich stylu zycia i kultury oraz wia-
czenie w spoleczenstwo jest prawdziwym rdzeniem ducha polityki. Nie chodzi
przy tym o ,unieszkodliwienie” problemu ubéstwa i oswojenie si¢ z nim, ale
poszukiwanie przez polityke drég wyrazu i uczestnictwa ubogich w zyciu spo-
tecznym, aby kazdy, w oparciu o zasad¢ pomocniczo$ci, mogt stac sie ,,kowa-
lem” wlasnego losu. Minimalnym wymaganiem w tym kontekscie jest urze-
czywistnienie praw cztowieka, czyli ochrona statusu i godnosci osoby ludzkiej,
ktérego zaprzeczaniem sg zjawiska wykluczenia spolecznego i ekonomicznego
oraz jego konsekwencji, czyli: handel ludzmi i organami ludzkimi, wykorzy-
stanie seksualne dzieci, praca niewolnicza, prostytucja, handel narkotykami
i bronig, terroryzm i miedzynarodowa przestepczos$¢ zorganizowana. Szcze-
goélnym skandalem jest problem glodu, a Zywno$¢ jest niezbywalnym prawem
czlowieka. Milo$¢ spoleczna powoduje, ze najwiekszym zmartwieniem poli-
tyka nie powinien by¢ spadek w sondazach, ale brak skutecznego rozwigzania
zjawiska wykluczenia spotecznego i ekonomicznego®.

Innym charakterystycznym rysem milosci spolecznej i politycznej jest
w przekonaniu Fratelli tutti otwarto$¢ na wszystkich. Papiez nie pisze wpraw-
dzie o kompromisach, ktére w polityce sa nieodzowne, ale o gotowosci poli-
tykéw do poszukiwania zbieznosci, przynajmniej w niektérych dziedzinach,
umiejetnosci stuchania opinii innych, co prowadzi do tworzenia wielo$cianu
relacji spolecznych, w ktéorym kazdy ma swoje miejsce i dokonuje si¢ wymiana
daréw na rzecz dobra wspolnego, oraz akceptacja roznicy i priorytet godnosci
kazdej ludzkiej istoty, niezaleznie od idei, uczu¢, dzialan, a nawet jej grzechow.
Zaprzeczeniem tego wymiaru milosci spolecznej i politycznej jest fundamenta-
listyczna nietolerancja, fanatyzmy, zamknieta logika, podzialy spoteczne i kul-

» Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 186.

2 Philipp Schmitz. 1993. Wohin treibt die Politik? Uber die Notwendigkeit von Ethik. Frei-
burg - Basel - Wien: Herder, 133-134.

¥ Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej, 187-189.
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turowe. Fratelli tutti przyznaje, ze réznice generujg konflikty, ale jednolitos¢
rodzi bezdusznos¢ i powoduje kulturowy knebel, stad nie mozna zgodzi¢ sie na
zycie zamkniete w jakims$ fragmencie rzeczywistosci. Mito$¢ polityczna i spo-
teczna oznacza upowszechnianie kultury tolerancji i wspotistnienia w pokoju,
czego zaprzeczeniem jest polityka siejaca nienawis¢ lub strach wobec innych
narodéw w imi¢ dobra wlasnego kraju®®. Narracje polityczna siegajaca do sze-
rzenia nienawisci lub strachu do innych narodéw mozna wyraznie zauwazy¢
w demagogii wielu partii, czgsto powolujacych sie na zwigzek z Kosciotem
katolickim i chrzescijanstwem. Tego typu argumentacja w dyskursie publicz-
nym jest wyraznym zaprzeczeniem wartosci chrzescijanskich i postawa nie-
chrzescijanska.

W przekonaniu Franciszka elementem milo$ci spotecznej i politycznej jest
takze czuta miloé¢, ktéra ponad rozwigzaniami strukturalnymi stuzacymi
czlowiekowi, jak organizacja stuzby zdrowia, zapewnienie warunkéw miesz-
kaniowych, rozrywki i wypoczynku, jest bliska i konkretna, pochodzi z serca
i dociera do oczu, uszu i rak, porusza dusze i serca oraz traktuje ludzi jako sio-
stry i braci zastugujacych na poswiecenie. Tak pojmowana polityka jest szla-
chetniejsza od marketingu i réznych form makijazu medialnego, ktore przyno-
sza podzialy, wrogos¢ i przygnebiajacy sceptycyzm, niezdolny do odwolania sie
do wspdlnego projektu. W tym kontekscie dokument przytacza pytania, ktére
powinni stawia¢ sobie politycy, a nie dotycza one poziomu akceptacji polityki,
liczby gloséw wyborczych i pozytywnych wyobrazen ze strony zwolennikéw,
ale milosci wlozonej w prace, wielosci zaangazowania w postep ludzi, sladow
w zyciu spotecznym, zbudowanych wiezi, wyzwolonych pozytywnych sit oraz
budowy pokoju spotecznego®.

W refleksjach Franciszka o czulej milosci jako istotnym elemencie mifosci
spolecznej i politycznej mozna dopatrywac si¢ echa stwierdzen papieza Bene-
dykta XVI z encykliki Deus caritas est na temat zwigzku mifosci i sprawiedli-
wosci. W dokumencie poprzednika Franciszka czytamy: ,Milo$¢ - caritas -
zawsze bedzie konieczna, réwniez w najbardziej sprawiedliwej spotecznosci.
Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktéry méglby spra-
wi¢, ze postuga milosci bylaby zbedna. Kto usiluje uwolni¢ sie od mitosci,
bedzie gotowy uwolnic si¢ od czlowieka jako czlowieka. Zawsze bedzie ist-
nialo cierpienie, ktdre potrzebuje pocieszenia i pomocy. Zawsze bedzie samot-

% Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej, 190-192;
wiecej na temat konfliktu i kompromisu w polityce zob.: Sotor. 1994. Etyka polityczna, 67-73;
ecej p polity yka polity
Furger. 1994. Politik ohne Moral?, 301-302.

» Franciszek. 2020. Encyklika ,,Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spolecznej, 193-197.
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no$¢. Zawsze beda sytuacje materialnej potrzeby, w ktérych konieczna jest
pomoc w duchu konkretnej mitoéci blizniego. Panstwo, ktére chce zapewni¢
wszystko, ktore wszystko przyjmuje na siebie, w koncu staje si¢ instancja biu-
rokratyczna, nie mogaca zapewnic najistotniejszych rzeczy, ktorych cztowiek
cierpigcy - kazdy cztowiek - potrzebuje: petnego milosci osobistego oddania.
Nie panstwo, ktore ustala i panuje nad wszystkim, jest tym, ktorego potrze-
bujemy, ale panstwo, ktore dostrzeze i wesprze, w duchu pomocniczosci, ini-
cjatywy podejmowane przez réznorakie sity spoleczne, laczace w sobie spon-
taniczno$¢ i blisko$¢ z ludzmi potrzebujacymi pomocy”.

Przedstawione refleksje na temat braterstwa w polityce, jakie proponuje
encyklika papieza Franciszka Fratelli tutti, sa jedynie przyczynkiem do poszu-
kiwan adekwatnych podstaw zaangazowania w dzialania na rzecz dobra wspdl-
nego. Szczegdlnie charakterystyczny aspekt rozumienia papieza z Argentyny
postulatu rehabilitacji polityki wynika z obserwacji ztozonej rzeczywistosci
wspolczesnego $wiata i nawiazuje do problemow, ktérych rozwiazan nalezy
poszukiwa¢ na plaszczyznie etosu globalnego. Podstawowym kryterium tego
podejscia jest w $wietle dokumentu papieskiego milos¢ spoteczna i polityczna,
bedaca podstawowq cnotg chrzescijaniska. Jej uniwersalny charakter uzasadnia
odniesienie jej do sfery polityki, a refleksje Franciszka potwierdzaja, Ze nie cho-
dzi o wizj¢ utopijng czy tatwy sentymentalizm, ale konkretny program dziatan.
W duzej mierze rozumienie polityki jako drogi do powszechnego braterstwa
zakorzenione jest w spofecznym nauczaniu Kosciola, wyrazonym w dokumen-
tach papieskich i opracowaniach jej przedstawicieli. Cho¢ urzeczywistnienie
powszechnego braterstwa, bedace pilnym wyzwaniem wspdtczesnosci, doko-
nuje si¢ na rézne sposoby, to uprzywilejowanym tego miejscem jest polityka,
ktéra domaga sie przemyslenia i rehabilitacji.
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PI1OTR JASKOLA

Kryzys kreacjonizmu w epoce nowozytnej

Rozwdj i osiagniecia nauk przyrodniczych przedstawialy powazny pro-
blem dla teologicznej refleksji na poczatku czaséw nowozytnych. Wyniki
nauk empirycznych zdawaly si¢ przeczy¢ temu, co mowi Biblia. Nie od razu
dostrzezono, iz $wiadectw biblijnych i wynikéw badan nauk doswiadczal-
nych nie mozna poréwnywac na jednej plaszczyznie. Wtasciwa hermeneu-
tyka biblijna z trudem torowala sobie drogg. Jest to szczegdlnie widoczne
na przykladzie problematyki dotyczacej stworzenia.

1. Spor o heliocentryczny $wiatopoglad

Pod koniec sredniowiecza coraz glosniejsze staja si¢ glosy powatpiewajace
w stuszno$¢ dwezesnego obrazu $wiata. Inspiracja staja sie odkrycia naukowe.

1.1. Mikotaj z Kuzy

Mikolaj z Kuzy (+ 1464), jeden z najbardziej oryginalnych myslicieli schytku
$redniowiecza, $wiadom byt wielkiego znaczenia badan nad natura i podkre-
$lal nierozerwalny zwiazek miedzy wizjg $wiata a pogladami na temat czlo-
wieka i Boga. Wiedzial, ze zmiana obrazu $§wiata musi prowadzi¢ do nowej
samoswiadomosci cztowieka. Bronit zwiazku miedzy swiatem, czlowiekiem
i Bogiem, cho¢ zwiazek ten jest u niego duzo luzniejszy niz u innych teolo-
géw sredniowiecza. Uniwersalne dzialanie Opatrznosci Bozej widzial jako
obejmujace wszystko pojednanie przeciwienstw — coincidentia oppositorum.
Wykorzystujac wiedze filozoficzng, przyrodniczg i matematyczng, Kuzanczyk
wlasciwie otworzyt droge do samodzielnego i autonomicznego badania istoty
$wiata, czlowieka i Boga.
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1.2. Mikotaj Kopernik

Prawdziwg rewolucje $wiatopogladowa zawdziecza si¢ Mikotajowi Koper-
nikowi (+ 1543). W przeciwienstwie do Ptolemeusza ( ok. 160 po Chr.), ktdry
uwazal, ze Ziemia stanowi centrum sferycznie uksztalttowanego kosmosu -
a na najbardziej oddalonej od Ziemi sferze ,mieszka” Bég, Kopernik twier-
dzil, iz Stonice znajduje si¢ w srodku kosmosu. Wprawdzie podobng teze glosit
juz w starozytnosci filozof Arystarch z Samos ( 250 przed Chr.), ale Koper-
nik opart ja na wlasnych astronomicznych obserwacjach i obliczeniach. Teza
Kopernika, zmieniajaca geocentryczny $§wiatopoglad arystotelesowsko-ptole-
mejski na heliocentryczny, poczatkowo znana byta tylko waskiemu gronu ludzi.
Dopiero w roku jego $mierci stata sie publicznie dyskutowana. Zaliczono ja
poczatkowo do przyrodniczo-naukowych spekulacji. We wstepie do opubliko-
wanego drukiem dzieta Kopernika De revolutionibus orbium coelestium bliski
mu reformacyjny teolog Andreas Osiander (+ 1552) napisal, ze chodzi jedynie
o hipotetyczne rozwazania. Obawiano si¢ trudnych do przewidzenia konse-
kwencji. Zaréwno katolicy, jak i protestanci widzieli w koncepcji Kopernika
powazne zagrozenie dla wiary.

Nie wiadomo, czy Kopernik do konca zdawat sobie sprawe z rewolucyjnego
charakteru swojej teorii. On sam nadal zaktadal istnienie sfer niebieskich i nie
wydaje sie, by w tym punkcie miat kiedykolwiek watpliwosci. Z wyjatkiem miej-
sca, jakie w swej koncepcji przypisat Stonicu, pozostal wierny ujeciu Ptoleme-
usza. Ale ten wlasnie wyjatek oznaczal rewolucje. Heliocentryzm Kopernika
spowodowal w konsekwencji catkowite zniszczenie pieknej hierarchii, na kto-
rej bazowalo, ktéra tworzylo i o ktérej doskonaleniu marzylo §redniowiecze.
W jego systemie §wiat ma dwa bieguny: Stonice w centrum i sfere gwiazd sta-
tych na zewnatrz. Migdzy tymi dwoma biegunami poruszaja si¢ planety i Zie-
mia. W tym ujeciu nie byto juz miejsca na doskonaly hierarchiczny porzadek,
ktdry dla scholastyki byt §wieta i nienaruszalng zasada.

1.3. Galileo Galilei

Spor o heliocentryczny obraz §wiata osiagnat swoj szczytowy punkt w pro-
cesie przeciwko Galileo Galilei (+ 1642). Galileusz opowiedziat si¢ za teoria
Kopernika, cho¢ w czasie procesu zmuszono go do publicznego odwolania
gloszonych tez.

Wigkszo$¢ teologicznych dyskusji X VII w. obracalo sie wokdt pytania; Czy
wyniki badan przyrodniczych, ktére sa sprzeczne z dostownym sensem biblij-
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nych wypowiedzi, mozna uznac za prawdziwe? Kardynal Bellarmin (+ 1621)
jako jeden z pierwszych wyraznie sugerowal mozliwos¢ odczytywania sfor-
mulowan biblijnych takze w innych kategoriach niz tylko dotychczas stoso-
wany sens wyrazowy. Podobnego zdania byt takze Galileusz, méwiacy o roz-
nicy jezykow miedzy ,ksiega Biblii” a ,ksiega natury”. Tak my$lacy stanowili
jednak wyjatki. Hermeneutyczne rozwiagzanie problemu bylo w XVII w.
jeszcze niemozliwe. Zwolennicy starego swiatopogladu odczytywali biblijne
teksty z zakresu protologii jako informacje dotyczace porzadku natury; bra-
kowalo swiadomosci, ze §wiadectwa Biblii maja przede wszystkim intencje
soteriologiczne.

Heliocentryzm tymczasem nie tylko zdawal si¢ podwazaé wiarygodnosé
Pisma Swietego i powszechnie uznawany autorytet nauki Arystotelesa, ale ozna-
czal tez zamach na dotychczasowa hierarchie nauk. Nie znano dzisiejszych roz-
réznien migedzy naukami przyrodniczymi, filozofig i teologia. Nauki przyrod-
nicze traktowane byly jako dziat filozofii, a nawet nie zawsze byly rozdzielane
same terminy ,filozofia” i ,,nauki przyrodnicze”. Filozofia za$ pelnita wobec
teologii role stuzebna i musiala by¢, zgodnie z od stuleci obowiazujacym uje-
ciem, calkowicie podporzadkowana nauce wiary. Chrzescijanska wizja §wiata
i zycia stanowifa harmonijng calo$¢ i miala t¢ samg hierarchiczng strukture,
jakiej dopatrywano si¢ w calym kosmosie. Tak jak w hierarchicznie zbudowa-
nym wszechs$wiecie wszelka wtadza pochodzila od najwyzszej sfery niebieskiej,
czyli Boga, tak réwniez wérdd dyscyplin naukowych teologia speiniata funk-
cje ostatecznego kryterium prawdziwosci.

2. Proby oddzielenia problemu Boga od kosmologii
2.1. Kartezjusz

W przeciwienstwie do sredniowiecznego sposobu myslenia, $cisle faczacego
kosmologie z teodycea i wywodzacego z pewnych wlasciwosci kosmosu, jak np.
ruch, porzadek, doskonalos¢ itp., istnienie Boga, Kartezjusz (t 1650), zwany
czgsto ojcem nowoczesne;j filozofii, zdecydowal sie na radykalne rozdzielenie
tych nauk. Uczyl, ze pojecie Boga jest czlowiekowi wrodzone i w Zaden spo-
sob nie moze zosta¢ wywiedzione z obserwacji §wiata. Kartezjusz byl inspi-
rowany wizja $wiata jako kosmicznej maszyny. Byl przekonany, ze fizyka jest
w stanie wyjasni¢ geneze kazdego rodzaju rzeczy. Religia i nauka zostaty od
siebie oddzielone, a tym samym uniemozliwiony zostat jakikolwiek konflikt
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miedzy nimi. Przynioslo to w rezultacie podwojne uwolnienie: teodycea i teo-
logia zostaly uwolnione od naciskéw nauk przyrodniczych, a te ostatnie uwol-
nione zostaly od ingerencji teologii. Otwieralo to droge zaréwno do swobod-
nego rozwoju nauk przyrodniczych, jak i do odnowy teologii, przy czym kazda
z dziedzin miata by¢ catkowicie niezalezna od drugiej.

2.2. Immanuel Kant

Pod koniec XVIII w. podobng prébe uwolnienia problemu Boga od kosmo-
logii oraz pofaczenia go z problemem etycznym podjat Immanuel Kant (+ 1804),
tworca idealizmu transcendentalnego. Réwniez on uwazal, ze kosmologia nie
jest w stanie doprowadzi¢ nas do idei Boga, nawet jesli kontemplacja wszech-
$wiata napelnia nas uczuciami religijnymi. Jego zdaniem dwie rzeczy wypel-
niaja umyst wielkim podziwem: gwiazdziste niebo nad nami i etyczne prawo
w nas. Prawa regulujace ludzkie postgpowanie s3 rownie zadziwiajace jak pra-
widlowo$¢ ruchu cial niebieskich. Istnienia prawa moralnego z jego impera-
tywnym charakterem nie mozna w zadowalajacy sposéb wyjasni¢ bez odwoly-
wania sie do istnienia wyzszej instancji. Do poznania istnienia Boga prowadzi
nas zatem rozum nie teoretyczny, lecz praktyczny. Bog jest ideg, ktorej umyst
ludzki potrzebuje, aby utworzy¢ ogoélna synteze. Nie istniejg jednak zadne
dowody na istnienie Boga. Jeszcze wiekszy rozglos znalazlo rozwigzanie, ktore
zaproponowal Georg Wilhelm Friedrich Hegel.

2.3. Georg Wilhelm Friedrich Hegel

W wizji GW.E. Hegla (+ 1831) najglebsza rzeczywisto$¢ $wiata objawia sie
nam w dziejach ludzkosci. ,Natura” jest tylko ,,grobem Boga” i ,trupem mysli”.
Tylko w historii, w dziejach, duch dochodzi do $wiadomosci samego siebie
i tylko tam mozna odkry¢ najglebsza, czyli duchowa rzeczywistos¢. Wedlug
Hegla w dziejach ludzkosci mozemy rozréznic trzy plaszczyzny. Pierwsza, naj-
bardziej powierzchowna, tworza drobne wydarzenia i zaj$cia dnia codzien-
nego, ktoére znajduja swoj wyraz w dziennikach, powiesciach, kronikach i gaze-
tach. Druga plaszczyzna, lezaca juz glebiej, obejmuje wielkie przemiany, jakie
dokonuja sie¢ w zyciu panstw i kultur. Tutaj chodzi o wydarzenia i zmiany,
ktére mialy znaczacy wplyw i sg terenem badan historyka. W procesie histo-
rycznym mozna wreszcie dostrzec najglebsza, czyli trzecig warstwe, w ktorej
powoli rozwijaja si¢ idee dotyczace ludzkosci widzianej jako calos¢. Na tej naj-
glebszej plaszczyznie dziejow napotykamy Boga, czyli Idee Absolutng. Absolutu
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jednak nie ma. Absolut staje si¢ i nigdy nie moze sta¢ si¢ nim w petni. Absolut
powstaje w niekonczacym si¢ procesie. Jest to nowos¢, gdyz dotad mysliciele
stawiali Boga na poczatku, a Hegel postawil Go na koncu. W sumie system
Hegla jest spirytualistycznym monizmem. Istnieje tylko jedna rzeczywisto$¢:
Bdg, zwany Duchem, ktory rozwija si¢ w historii. Heglizm stworzyt wiec dia-
lektyczng jedno$¢ Boga i $wiata.

Logos dziejow, ku ktéremu kieruje si¢ mys$l Hegla, wykazuje te same wia-
$ciwosci co logos dostrzegany przez Grekdéw w kosmosie: wszystko, co doko-
nuje sie w dziejach, jest racjonalne i sensowne. Uderzajace jest, jak malo miejsca
w koncepcjach Hegla zajmuje kosmologia. Problemy kosmologiczne docho-
dza u niego do glosu jedynie sporadycznie. Caly wysilek Hegla koncentruje
sie na probie zniesienia tragicznej antytezy miedzy cztowiekiem i otaczajacym
go nieludzkim $wiatem. Pragnie on pojednac czlowieka ze $wiatem poprzez
odnalezienie ludzkiego ducha w najglebszej rzeczywistosci kosmosu. Ludzki
duch moze czuc si¢ dobrze tylko w rzeczywistosci duchowej. Tej za$§ nie mozna
dostrzec w $wiecie materialnym.

Hegel byl takze zdecydowanym przeciwnikiem teorii ewolucji, ktéra wyraz-
nie nie pasowata do jego systemu przeznaczajagcemu naturze podrzedna role.
Ludzka swiadomo$¢ musi by¢ zintegrowana nie ze §wiatem materialnym, lecz
z duchowg rzeczywisto$cig. Tylko w niej myslacy podmiot moze si¢ zadomo-
wi¢. Tym sposobem problem Boga zostaje wytaczony spod wptywu nauk przy-
rodniczych. Boga, wedltug Hegla, musimy szuka¢ nie w naturze, lecz w dzie-
jach, w ktorych duch si¢ urzeczywistnia.

3. Spor o ewolucjonizm

Do najtrwalszych elementéw starego obrazu $wiata nalezala bez watpienia
idea niezmienno$ci porzadku $wiata i wszystkich istot stworzonych. Sadzono,
ze kosmos cechuje wszechogarniajacy i niezmienny porzadek, ktéremu nalezy
sie bezwarunkowo podporzadkowac. Pojawienie si¢ nauki o ewolucji burzylo
ten $wiatopoglad.

Do prekursoréw ewolucjonizmu nalezal Jan Lamarck (f 1829), ale za wla-
$ciwego tworce teorii ewolucji uwaza sie Karola Darwina ( 1882). Poczatkowo
na nauke Darwina teologowie zareagowali niechetnie i odrzucili ja. Oczywi-
$cie, byly wyjatki. Juz bardzo wcze$nie John Henry Newman (+ 1890) wyja-
$nial, ze sSwiadomie przeszed! na stron¢ Darwina i nie widzi sprzecznosci mie-
dzy jego koncepcjami a dogmatem chrzescijanskim.
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Spor o ewolucjonizm odbywat sie przez dtugi czas w bardzo niespokojne;j
atmosferze. Nauka, filozofia i teologia atakowaly siebie nawzajem, przy czym
zaréwno uczeni reprezentujgcy nauki przyrodnicze, jak i teologowie czesto
przekraczali swe kompetencje. Jesli chodzi o teologéw, to czesto widzieli oni
w ewolucjonizmie nauke, ktéra wymyslono wylacznie po to, aby pogrzeba¢
religie i chrzescijanstwo. Przez diugi czas ujmowano ten problem wylacznie
z apologetycznego punktu widzenia, a Ernst Haeckel ( 1919) stwierdzil wprost,
ze teoria ewolucji oznacza ostateczny cios dla chrzescijanistwa. W sumie przez
dos¢ dlugi czas teoria ewolucji zamiast sklania¢ teologéw do ponownego prze-
mys$lenia nauki wiary przyczyniala sie raczej do usztywnienia starych stano-
wisk. Wielu wydawalo sie, ze akceptacja ewolucjonizmu podwaza teologiczna
wyjatkowos$¢ czlowieka. Bezposredni zwigzek czlowieka z Bogiem, grzech, zba-
wienie, odpowiedzialnos$¢, wydawaly sie traci¢ podstawy i znaczenie.

4. Wspolczesne katolickie teorie kreacji ewolucyjnej

Wspolczesni mysliciele katoliccy, pragnac zharmonizowac klasyczng teorig
kreacjonizmu z aktualnie powszechnie przyjmowang dynamiczng wizja §wiata,
opowiadajg si¢ za teorig kreacji ewolucyjnej. Istotny wplyw w tym wzgledzie
wywarlo dwoéch jezuitéow: francuski filozof i paleontolog Pierre Teilhard de
Chardin oraz niemiecki teolog Karl Rahner.

4.1. Pierre Teilhard de Chardin

Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) pragnal podkresli¢ immanencje¢
Boga i Jego aktywizujacg obecnos¢ w procesie przemian wszechs$wiata. Stwo-
rzyl teorie ,jednoczacego dzialania stwdrczego”. Byla to proba ukazania akty-
wizmu Boga jako Pierwszej Przyczyny w naturalnej dynamice praw i sit przy-
rody. W tej interpretacji ,,stworzy¢” oznaczalo przede wszystkim ,,jednoczy¢”,
»laczy¢”, ,aktywizowac”. Nie chodzito wigc o kreacje rozumiang w sensie wia-
$ciwym, lecz o stwdrczg transformacje. W proponowanej interpretacji akt stwor-
czy nie jest jednorazowym aktem powolania $§wiata do istnienia, lecz stanowi
ciagly proces unifikacji bytu. Dzialanie Boze inicjuje i aktywizuje naturalne
procesy transformacji przyrody. Poczatkowy akt stworczy Teilhard de Char-
din rozumial nie jako nadanie istnienia §wiatu z uprzedniej absolutnej nico-
$ci, lecz przede wszystkim jako aktywizacje czystej moznosci zwanej ,,nico-
$cig stwarzalng”, a pojmowana jako nizsza kategoria bytu. Ewolucyjny rozwoj
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wedlug francuskiego jezuity odbywat si¢ etapami, ktérymi s3: kosmogeneza,
biogeneza, noogeneza i chrystogeneza. Chrystus stanowi punkt Omega, ku
ktoremu wszystko zdaza. Teilhardowska koncepcja kreacji jest probg prze-
kazu teorii filozoficzno-teologicznej w jezyku nauk przyrodniczych, gtéwnie
biologicznych.

Ewolucyjna koncepcja kreacjonizmu wykorzystana zostata réwniez przy
wyjasnianiu genezy ludzkiej duszy. Zdaniem Teilharda Stwérca doprowadzit
do jej narodzenia za pierwszym razem i w dalszym ciggu doprowadza kaz-
dego dnia do narodzenia nowych dusz przez dzialanie cudownie dofaczone
od samego poczatku do biegu wszech§wiata. Wypowiedzi francuskiego mysli-
ciela nie s3 jednak jednoznaczne: bezposrednia ingerencja Boza wobec czyn-
nika psychiczno-duchowego czlowieka ani nie zostata wykluczona, ani tez
potwierdzona. Teilhard de Chardin materig¢ uznal za ,matryce” ducha, dlatego
mowil o ,wynurzaniu si¢” duszy w wyniku pankosmicznego dzialania mate-
rii. Jego opis hominizacji pomija elementy metafizyczne i teologiczne, ogni-
skujac si¢ na aspektach empirycznych. Powstanie czlowieka wyjasnia m.in.
jako wynik konfrontacji pomiedzy energia tangencjalng (zwigzang z materig)
a energia radialng (duchowej natury). Méwiac o duchowej potencji materii,
tworzy wazny argument przeciwko jakiemukolwiek dualistycznemu pomniej-
szaniu warto$ci materii.

4.2. Karl Rahner

Kreacjonizm ewolucyjny akceptuje réwniez wybitny teolog katolicki Karl
Rahner (1904-1984). Wyszed! on z rozréznienia transcendencji i immanencji
Boga. Rozréznieniu temu nadat cz¢$ciowo nows interpretacje. Jego zdaniem
sprawcze dzialanie Boga nie moze realizowac si¢ na wzor aktywnosci przy-
czyn naturalnych, cho¢ ustawicznie znajduje si¢ u ich podstaw. Bog nie dziala
w istniejacym juz $wiecie z pominigciem naturalnych praw i sit przyrody. On
dziata poprzez nie, dlatego dzialanie przyczyn naturalnych przekracza moz-
liwosci zawarte w ich naturze. Materia dokonuje autotranscendencji, kierujac
sie ku duchowi. Rzeczywisty przyrost bytu, uwidaczniajacy si¢ w toku ewolu-
cji, wskazuje na wspdtudzial Pierwszej Przyczyny sprawczo-stworczej. Boég nie
jest czescig istoty bytu skonczonego, ale konstytuuje jego aktywnos¢ przyczy-
nowgy, uzdalniajgc go do dziatania. Rozwdj §wiata nastepuje w wyniku harmo-
nijnego wspoétdziatania Boga i przyczyn naturalnych.

Swoja koncepcje aktu stwdrczego Rahner zastosowal przy wyjasnianiu
genezy ludzkiej duszy. Stwierdzit, Ze ontogeneza odpowiada filogenezie. Bég
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stworzyl bezposrednio dusze pierwszych ludzi, podobnie stwarza dusze kaz-
dego czlowieka. Rownoczes$nie mozna jednak powiedzie¢, ze rodzice rodza
calego czlowieka, gdyz Bog wspoldziata z przyczynami naturalnymi. Cialo
i dusza sg réznymi istotnie elementami osoby czlowieka, ale — wbrew platoni-
zmowi — nie s elementami heterogennymi. Integralna facznos¢ duszy i ciala
sprawia, ze mozna méwic o ewolucyjnym rozwoju materii w kierunku ducha.
Wewngetrzne przyporzadkowanie duszy i ciata powoduje, ze prehistoria ludz-
kiego ciala wyjasniana w teorii ewolucji jest zarazem prehistorig calego czto-
wieka. Dusza czlowieka nie jest przeksztalceniem zwierzgcego psychizmu, tym
niemniej mozna mowic o biologicznej prehistorii czlowieka.

5. Reakcje Ko$ciola na nowe wyzwania mys$lowe

Sobdr Watykanski I (1870) musial ustosunkowac si¢ do wyzwan zainicjo-
wanych przez dwa nurty myslowe: jeden inspirowany przez éwczesne kierunki
tilozoficzne, drugi - przez teori¢ ewolucji. Dla chrzescijaniskiego rozumienia
stworzenia zaistnialy bowiem dwa niebezpieczenstwa: pierwsze bylo zwig-
zane z probami wykluczenia Boga z proceséw historycznych, drugie pragneto
zatrze¢ fundamentalng roznice miedzy dzialaniem Boga a naturalnym samo-
rozwojem. Pierwsze realizowalo si¢ gléwnie w formie deizmu, drugie - w for-
mie panteizmu badz panenteizmu. Dlatego tez Sobor sformutowat kanony, kto-
rymi wylacza z Kosciota tych, ktérzy nie uznaja Boga jako Stworce wszech§wiata
lub podwazajg Jego wolne, pelne milosci, opatrznosciowe dziatanie w $wiecie
(Breviarum fidei V 21-25).

Kanony Soboru Watykanskiego I dotyczace Boga Stwércy:

- Kanon I: Jesli kto przeczy istnieniu jedynego, prawdziwego Boga, Pana

i Stworcy rzeczy widzialnych i niewidzialnych - niech bedzie wytaczony.

- Kanon 2: Jedli si¢ kto nie wstydzi twierdzi¢, ze nic nie istnieje procz mate-
rii — niech bedzie wylaczony.

- Kanon 3: Jesli kto twierdzi, ze wszystkie rzeczy majg z Bogiem jedna i te
sama substancje, czy istote — niech bedzie wylaczony.

- Kanon 4: Jedli kto twierdzi, ze rzeczy skonczone tak materialne, jak
duchowe, albo przynajmniej duchowe, wylonily sie z substancji Bozej
przez emanacje, albo ze wszystko dokonuje si¢ przez okazywanie sie lub
rozwoj Bozej istoty, albo wreszcie ze Bog jest najogdlniejszym i nieokre-
slonym bytem, ktory urzeczywistniajac sie wytwarza wszystkie rzeczy
dzielace si¢ na rodzaje, gatunki i jednostki — niech bedzie wytaczony.
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- Kanon 5: Jesli kto nie wyznaje, ze $wiat i wszystko co w nim istnieje,
tak duchowe, jak i materialne, zostalo przez Boga stworzone z nico$ci
wedlug calej swej substancji, albo méwi, ze Bog nie wolng od wszelkiej
koniecznosci wola, ale tak koniecznie stwarzal, jak koniecznie samego
siebie miluje, albo przeczy temu, ze §wiat stworzony jest dla chwaty Bozej
- niech bedzie wylaczony.

Jak wida¢, kanony Soboru Watykanskiego I eksponujg przede wszystkim
podstawowe zasady kreacjonizmu - niezaleznie od tego, czy przyjmuje sig, ze
byty przygodne powstaly z mocy Bozej etapami, czy raczej uznamy jednorazowe
powstanie $wiata, ktory rozwija si¢ dalej wedlug praw nadanych przez Stworce.

Dla tematyki protologicznej wazna jest encyklika Piusa XII Humani gene-
ris z 1950 r. Encyklika ta powtarza wczesniejsza nauke papieza o dopuszczal-
nosci dyskusji na temat pochodzenia ciala cztowieka droga ewolucji od zwie-
rzat. Papiez nie uwaza jednak, by mozna bylo przy dwczesnym stanie wiedzy
pogodzi¢ hipoteze ewolucjonizmu z nauka Objawienia o grzechu pierworod-
nym (por. Breviarum fidei V, 37-39).

Sobdr Watykanski II nie zajmuje sie wprost zagadnieniem stworzenia $wiata
od strony dogmatycznej. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stwierdza jed-
nak wyraznie: ,,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupelniej wolnego i niezgte-
bionego zamystu swej madrosci i dobroci, stworzyt caly §wiat” (nr 2).

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym zajmuje sig
obszernie $wiatem jako $rodowiskiem zycia czlowieka, z jego historig i kul-
tura. Sobor daje tam pewne wskazania hermeneutyczne i metodologiczne, ktore
nalezy uwzglednia¢ w uprawianiu teologii stworzenia. Najpierw wskazuje na kon-
tekst, w ktérym nauka o stworzeniu jest zrozumiala dla dzisiejszego czlowieka.
Kontekst ten stanowia:

- ewolucyjny typ myslenia dzisiejszego cztowieka: ,W ten sposéb rodzaj
ludzki przechodzi od statycznego poznania porzadku rzeczywistosci
do poznania bardziej dynamicznego i ewolucyjnego, skad wywodzi si¢
nowy, ogromny kompleks probleméw, ktéry wymaga nowych analiz
i syntez” (nr 5);

- dostrzezenie, dowartosciowanie, a nawet przewartosciowanie ludzkiego
tworzenia, aktywnosci oraz zwigzany z tym problem sensu tej aktyw-
noéci (nr 33-39);

- zaklocenie rownowagi w réznych dziedzinach zycia indywidualnego, spo-
tecznego, ekonomicznego, miedzynarodowego i ekologicznego na sku-
tek niewlasciwego realizowania polecenia Stwdrcy: ,,Czyncie sobie zie-
mie poddang” (nr 4, 8, 10, 34, 63-90).
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W zwigzku z powyzszg tematyka tak Sobor Watykanski I, jak Sobér Waty-
kanski II oraz nauczanie papiezy nie zadawalajg si¢ samg diagnoza proble-
mow czy ich moralng ocena, ale staraja si¢ je rozpatrywac w ich glebi, ukazu-
jac potrzebe nowych rozwigzan. Nauczanie Kosciota przede wszystkim rysuje
uniwersalng i dalekosi¢zng perspektywe, dla ktérej najglebszy sens i ostateczny
cel ludzkiej dziatalnosci oraz calej historii znajduje swoja podstawe w tajem-
nicy stwdrczej milosci Boga i zbawczym czynie Chrystusa. Te za$ ukierunko-
wane s3 na eschatologiczne wypetnienie.
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Refleksje z okazji 25-lecia
Duszpasterstwa Pracownikow Akademickich

Zupetnie naturalnym odruchem dla kazdego z nas jest satysfakcja z ist-
nienia przy wyzszych uczelniach duszpasterstwa studentéw. Rozumiemy, ze
na drodze wspomagania miodych adeptéw nauki w odkrywaniu wlasnego
stylu i zakresu samodzielnego kierowania swymi losami taka forma wsparcia
w umacnianiu wlasciwego wyboru jest calkowicie uzasadniona. Natomiast
zdecydowanie inaczej traktowalismy zamyst postugiwania i angazowania sie
w duszpasterstwie dla nauczycieli akademickich. To przeciez osoby dojrzale,
zestawiane z mistrzami, przewodnikami, wlasciwie oceniajacymi swoje mozli-
wosci intelektualne z rozleglej wiedzy, ktére pragna przekazywac swoim nastep-
com. W tym podejsciu nie bez znaczenia pozostaje zawsze atmosfera spoleczna,
akceptujaca poruszanie w przestrzeni tresci religijnych, czy tez marginalizu-
jaca, czy wrecz odrzucajgca poruszanie sie w tej sferze, uwzgledniajacej przeciez
wymiar transcendencji w swoich pogladach i zyciu. Niemniej doswiadczenie
uczy, ze od wiekdw, a przynajmniej od momentu pojawienia si¢ w §rednio-
wiecznej Europie cenionych form nauczania uniwersyteckiego widoczne stato
sie $wiadome traktowanie wiedzy jako caloksztaltu rozumne;j refleks;ji, repre-
zentowanej przez wszystkie zakresy podmiotowego podejscia do wiedzy, takze
z tre$ciami nalezacymi do delikatnego skrawka, jaki stanowi zawarto$¢ prze-
konan religijnych, obecnych w ramach nauk teologicznych. Teologia klasyfi-
kowana bywa najcze¢sciej jako szeroka refleksja nad prawdami wiary i ich zré-
dfami. Lecz teologia to nie hermetycznie zamknieta dziedzina, wykluczajaca
wspolprace z przedstawicielami innych nauk. Wsr6d nich swoje ugruntowane
miejsce posiada takze historia Kosciola, jako samodzielna specjalnos¢ w dzie-
dzinie nauk teologicznych.
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Dla prowadzenia takich badawczych przedsiewzig¢ stworzona zostala
w Opolu szansa w 1994 r. przez powolanie do Zycia w naszym miescie pan-
stwowego uniwersytetu tworzonego od poczatku z wydzialem teologicznym.
Tym samym nasza uczelnia nawigzuje do przywotanego $redniowiecznego kodu
naukowego z teologia jako niezbednym elementem, wpisujacym si¢ w calos¢
mozliwosci poznawczych cztowieka. Pozostaje rzecza zrozumiala, Ze w nastep-
stwie zgody dla takich otwartych propozycji zrodzila si¢ réwniez idea zaje¢ dla
chetnych sposréd pracownikéw naukowych. Nie trzeba dodawac, ze reprezen-
towana przez szacowne grono pracownikow akademickich naszego uniwersy-
tetu i pozostatych opolskich uczelni réznorodno$¢ uprawianych dyscyplin od
poczatku traktowana byla jako wspaniata okazja do wzbogacania przestanek
dla poglebienia wlasnego swiata wewnetrznego, by zyskac jeszcze dojrzalszy
oglad swoich szans na przekonujace odpowiedzi.

W jubileuszowym pochyleniu si¢ nad dotychczasowym bilansem tych spo-
tkan, z obecnoscia wspaniatych ludzi nauki, kreujacych dorobek intelektu-
alny opolskich uczelni, nalezy wydoby¢ to, co inspirowalo nasze akademic-
kie $rodowisko pracownikéw naukowych. Minione ¢wier¢wiecze dostarczyto
wiele przestanek, by pracownicy naukowi nie tylko decydowali si¢ na udzial
w rozbudowanym systemie konferencji czy sympozjach naukowych w szero-
kim $wiecie, obracajac si¢ w dyscyplinach przez siebie badanych, ale by stwo-
rzy¢ na Alma Mater Opoliensis sprzyjajace i inspirujace warunki do twor-
czego zaangazowania w rozwijaniu ogladania $wiata siegajacego dalej, w tym
transcendentnego, inspirowanego religijnymi elementami. Podstawg dla tych
zajec stala si¢ ich klasyczna forma organizacyjna: w regularnych cyklach cza-
sowych wyktad na temat wskazany duzo wczesniej i wymiana mysli w formie
zywej dyskusji, rozszerzanej zazwyczaj interdyscyplinarnie. Cenng praktyka
co do wyboru tematyki spotkan staly si¢ zglaszane przez samych uczestnikow
propozycje kolejnych zaje¢. Bralem udziat kilkakrotnie w spotkaniach, podej-
mujacych - zdaniem organizatoréw i uczestnikéw - interesujace czy angazu-
jace wewnetrznie uczestnikéw zagadnienia z dziejow Kosciota jako wspolnoty
wyznawcow Chrystusa.

Historie, jako refleksje nad wlasnymi dziejami, posiada bez wyjatku kazda
spolecznos¢. Uzasadnia to w pierwszym rzedzie potrzeba zdefiniowania wia-
snej tozsamosci, ktdra zawsze w minionej przesztosci podazata szlakami dzie-
jowymi - pozytywnymi: zbudowaniem i wzbogacaniem egzystencji, ale takze
negatywnymi, sumujacymi porazki, kleski i utrate wielu poprzednich zdoby-
czy. Nie trzeba dodawac¢, zZe myslenie historyczne ukazuje nieprzerwany ciag
procesu dziejowego, w ktérym zawierajg si¢ wszystkie uwarunkowania rze-
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czywistych wydarzen w przeszlosci, o ktérych wiadomosci czerpiemy z doku-
mentéw, w niefatwym aktualnym odtwoérczym procesie badawczym, zgodnie
z wypracowanymi zasadami.

Kos$cidt miat w pewnym sensie utatwione zadanie: korzystal pelng garscia
z réznorodnych form dokumentowania przesztosci innych spoteczenstw — sta-
rozytne zrédia chociazby z mezopotamskiego obszaru, biblijne panstwa zwig-
zane z dziejami narodu wybranego i sgsiadami, a co do metody: grecka i rzym-
ska historiografia'. Na czoto wysunely si¢ od poczatku swiadectwa o zyciu
i dzialalnosci Chrystusa i urzad papieski. Swiadectw posiadamy sporo, wiec
ich analiza i uporzagdkowanie co do zawartosci, ale tez prowadzenia narracji
o naj$wietszych dla wyznawcéw Chrystusa watkach, budujacych relacje o dzie-
jach Kosciola, stawia wysokie wymagania. Zagadnienie jest z pozoru latwe,
jednakze wymagajace wniknigecia w zamysly autoréw poszczegélnych doku-
mentdw, jak i wyostrzonej wizji obecnosci w swiecie Kosciota w okreslonym
momencie historycznym. Temu dzietu zbudowania poprawnej interpretacji
wszelkich watkéw z przeszlosci poswigcone byly przez wieki wysitki zaanga-
zowanych badaczy i historiograféw, by omina¢ najwieksze niebezpieczenstwa.
Zwlaszcza bylo to zadanie nad wyraz wymagajace, ze przeciwnikow Kosciota
nie brakowalo, a takze obecnych zawsze w takich sytuacjach akcentéow dys-
kredytowania $wiadectw wytworzonych w strukturach koscielnych. Umie-
jetne postugiwanie si¢ tymi mechanizmami doprowadzifo do stworzenia istnej
metodologii w odniesieniu do tematyki przesztosci Kosciota, w czym przewi-
jaja sie takze watki posrednie, jak chociazby elementy wszystkich grup, nawet
niezwigzanych wprost z Ko$ciolem katolickim - wyraznie do tego dochodzita
mysl obiektywizujaca te relacje; dzisiaj jest to nie do pomyslenia, by ich nie bylo
w uprawianiu historii Kosciola.

W tej $wiadomej czynnosci ujawnia sie wysitek zmierzenia si¢ z mysla
o przemijaniu. Moze nie kojarzy sie ta czynnos$¢ z postawa naukows, ale juz
dawno dojrzala postawa natury ludzkiej uksztaltowata historie, jakze pomocna
w zamysleniu nad sensem i znaczeniem ludzkich dokonan. W tej aktywno-
$ci naszego umystu kluczowym punktem staje sie rozumienie procesu dziejo-
wego, na ktérego bieg czlowiek pojedynczy nie posiada wylacznego wptywu.
Mogt wiec niemal genialny ,,0jciec historii”, czyli Herodot z Halikarnasu (ok.
484-426 przed Chr.), podkreslic, ze to, co opisat z dziejow greckich, moglo sie
dokonac¢ dzieki dotarciu do dokumentacji, jaka pozostawili ludzie, w tym wielu

! Korzystam z przemysélen zawartych w: Romuald Gustaw. 1964. Rozwdj pojecia historii
Kosciota od I do X VIII wieku. Poznan - Warszawa — Lublin: Ksiegarnia Swietego Wojciecha.
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bezposrednich swiadkow?. Zas w oparciu o Objawienie §w. Lukasz, autor trze-
ciej Ewangelii oraz Dziejow Apostolskich, konstatuje, ze to jednak w historie
czlowieka wnikneta zywa dziatalnos¢ samego Boga, dzieki ktorej dzieje ludz-
kie tworzg rzeczywistg historia sacra. Chrzescijaniski poglad na sens zycia ludz-
kiego i jego linearnej drogi — co wlasnie ttumaczy historia, ustalajac nastep-
stwo wszelkich zdarzen - stanowi iscie przelomowy moment w pojmowaniu
i ustawianiu dziejow. Dlatego chrzesécijanstwo odkrywa ustawicznie przenika-
nie si¢ niezwyklych sfer, tworzac synteze ,,spraw boskich i ludzkich”. Uwzgled-
nienie transcendencji pozwala wiec zrozumie¢ przebieg wielu wydarzen, co na
pewno dostrzeze nieuprzedzony cztowiek.

Z takim dorobkiem starozytnosci przyszty nowe czasy. Dla nas wazne pozo-
staje Sredniowiecze, kiedy tworzyta sie nowa Europa z nowymi ludami, wynu-
rzajacymi si¢ z ,barbarzynstwa”, ale dzigki chrzescijanstwu powiazanymi
z dawnymi, ugruntowanymi podmiotami, jak nowa forma panstwa, uporzad-
kowany schemat hierarchicznego spoleczenstwa z cesarzami i krélami, ale
tez z uniwersytetami, nowym duchem prawa, regulujacymi wszystkie niemal
odniesienia $wiadomej dzialalnosci ludow. Towarzyszy temu takze forma wyra-
zania tresci i przekonan religijnych, czego praktycznym wyrazem jest struktura
Kosciota z papiestwem na czele. W tak bogatej formie nalezy takze dostrzega¢
porzadek $wiata, ktdry historia pragnie przybliza¢, wiedze o nim porzadko-
wac i wskazywac racjonalne ramy tworzenia dojrzatych wzajemnych relacji’.

Uznalem, Ze te ogolne informacje stanowily dla mnie przestanki, ze warto
wlaczy¢ sie w przyblizanie sfery historii, i to wlasnie w polaczeniu z transcen-
dencja, do ich wyjasniania, i niezaleznie od omawianej problematyki. Przykta-
dowo: na spotkaniach Duszpasterstwa Pracownikéw Akademickich podejmo-
walem temat papieskiego Rzymu (ale nie od strony wytacznie turystycznych
atrakcji Wiecznego Miasta!), czy pochylalem si¢ nad racjami, przy$wiecaja-
cymi naszej dyskusji w 40. rocznice wymiany listéw biskupéw polskich i nie-
mieckich z 1965 r. Zapamigtalem zywy udzial zgromadzonych autorytetéw
z dziedziny filozofii, kultury sré6dziemnomorskiej, teologii moralnej, fizyki czy
chemii - prowadzili$my nasz ciagg do mozliwych ustalen Zrédtowych, stwarza-
jacych w petni kompetentny fundament do dalszych rozwazan. Doszedtem do
wniosku, ze zawsze jednak decyduje swoiste przekonanie, ze kazdy ma prawo
do drazenia rozumnie rozpoznanych elementéw wiedzy, na ktérych wznosi

2 Marc Bloch. 1962. Pochwata historii, czyli o zawodzie historyka. Ttum. Wanda Jedlicka.
Warszawa: Antyk Marek Derewiecki.

* Jan Kopiec. 2020. ,,Czy dzieje Kosciola utrwalaja «historie §wieta»?”. Nasza Przesztos¢
134: 163-174.
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sie gmach zastugujacy na szacunek ludzkiej egzystencji. Jestem przekonany, ze
kazde otwarcie ubogaca, nawet jezeli nie przez wszystkich uczestnikéw debat
jest jednakowo postrzegany i ttumaczony. Tym bardziej doceniamy stworzong
mozliwos¢, by sie spotkac i zaangazowac swoje intelektualne poktady do poszu-
kiwania racji, ttumaczacych przebieg ludzkich loséw od czaséw najdawniej-
szych do dnia dzisiejszego. Bowiem proces historyczny cechuje si¢ jednoscia,
czyli nalezy go traktowac jako fakt, ze cala ludzko$¢, wszystkie ludy i narody
tworzace panstwa stanowia jedna, liczng, ale wewnetrznie jednolita calo$¢,
zwigzang przenikajacym sensem przyjscia Chrystusa, by ustali¢ sens przeply-
wajacego czasu dla stworzenia madrego, oby nie zamykajacego sie¢ w jednym
punkcie, oddzielonym od caloksztaltu §wiata. Warto o tym pamietac. Jestem
przekonany, ze tylko w takim wypadku Duszpasterstwo Pracownikéw Aka-
demickich przy Uniwersytecie Opolskim bedzie gromadzilo swoich kontynu-
atoréw. Tego Zyczymy sobie wzajemnie.
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Wygrana adwokata to przegrana kata. Walka o zycie'

Streszczenie

Tre$¢ tekstu stanowig rozwazania dotyczace roli adwokata jako obroncy w zakresie tego, czym
jest tzw. adwokatowanie. Autor podjat pewna probe opowiedzenia historii wykonywania tego
zawodu, a to wszystko na kanwie krytycznego podejscia do kary $mierci i roli obroncy kar-
nego. Autor dzieli si¢ spostrzezeniami i refleksjami co do wykonywania tego zawodu, ktére
zrodzily sie w oparciu o wlasne doswiadczenia zawodowe i przemyslenia oraz rozmowy z ko-
legami adwokatami. Przy tym stawia teze, ktdrej broni, ze wygrana adwokata to czesto walka
o zycie oskarzonego w tzw. sprawach gardtowych. W artykule informacyjnie przedstawiono
tez w kontekscie kary $mierci wybrane informacje o osobach skazanych na ten rodzaj kary
oraz zaprezentowano skrétowo regulacje karng odnoszaca sie do polskich kodekséw powsta-
tych w XX w.

Stowa kluczowe: kara $mierci, kat, adwokat, adwokatowanie, skazani na kare $mierci, wyko-
nanie kary $mierci, kodeks karny.

Abstract
A lawyer’s win is the executioner’s defeat: a fight for life

The article contemplates the role of the lawyer as a defender, specifically focusing on what
is known as “lawyering.” The author attempts to explain the essence of this profession, all
within the framework of a critical approach to death penalty and the role of the criminal
defence lawyer. The author shares observations and thoughts on practising this profession,
which arose from his own professional experiences, contemplations, and conversation whit
fellow lawyers, putting forward the thesis he defends that a lawyer’s win is often a fight for
life of the accused in capital cases. The article also provides selected information about indi-
viduals sentenced to the death penalty as well as a brief overview of criminal law regulations
related to the Polish codes created in the 20" century.

Keywords: death penalty, executioner, lawyer, lawyering, sentenced to death penalty, execu-
tion of the death penalty, criminal code.

! Tekst wygloszony 13 grudnia 2024 r. w ramach spotkan IV cyklu ,Interdyscyplinar-
nego Areopagu’, zorganizowanego przez Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego.
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Kodeks karny z 1932 r.2 przewidywal kare $mierci jako ustawowe zagroze-
nie kara zasadnicza w przypadku udziatu w dzialaniach wojennych przeciwko
panstwu polskiemu (art. 101 § 2) oraz w przypadku zabdjstwa czlowieka (art.
225§ 1). Z kolei kodeks karny z 1969 r.> sankcjonowal m.in. kare $mierci* za
niektdére zachowania sprawcze w zakresie rodzajowo opisanych przestepstw sta-
nowigcych zbrodnie, w tym przeciwko podstawowym interesom politycznym
i gospodarczym Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej (art. 122 i 123), a takze za
zabojstwo cztowieka (art. 148 § 1) oraz rozbdj z uzyciem niebezpiecznego narze-
dzia (art. 210 § 2). Kare $mierci orzeczong na podstawie okreslonego przepisu
z obu tych kodeksow karnych wykonywalo sie wobec skazanego na nia przez
powieszenie (art. 38 kk z 1932 r.iart. 110 § 1 kodeksu karnego wykonawczego
z 1969 r.°). Egzekucja odbywata si¢ w miejscu zamknietym i niepublicznym,
a z jej przebiegu byl sporzadzany protokoét. Wykonanie kary $§mierci orzeczo-
nej w trybie kk z 1969 r. odbywalo si¢ w obecnosci prokuratora, dyrektora
zaktadu karnego i lekarza. Na zyczenie skazanego powinien by¢ obecny row-
niez duchowny, a poza tym moégt by¢ obecny obronca, ktérego o wyznaczonym
terminie wykonania kary $mierci nalezalo zawiadomic¢. Tym samym obecnos¢
calego skltadu sadu czy tez tylko przewodniczacego skiadu sadu, ktéry te kare
orzekl wobec danego sprawcy, nie byla przez prawo w ogéle przewidziana. Nato-
miast obecnos¢ adwokata (obroncy) byla fakultatywna i zalezala od jego woli
w tym zakresie. Co wiecej — adwokat, ktéry byt obroncg danego skazanego na
etapie rozpoznania sprawy przed sagdem i wydania w niej wyroku skazujgcego,
w ktérym orzeczono kare smieci wobec jego klienta, mégt jako jego obronca
by¢ obecny na etapie jej wykonania wobec niego, choc¢by nie zostal ustano-
wiony obronicg w postepowaniu wykonawczym (art. 110 § 2 kkw z 1969 r.).

W Polsce kara $mierci, ktora zostata orzeczona i jako ostatnia zostata
wykonana, zostala orzeczona wyrokiem Sadu Wojewoédzkiego w Tarnowie
z 12 czerwca 1986 r. wobec skazanego na nig Andrzeja Czabanskiego. Zostal on

2 Rozporzadzenie Prezydenta Rzeczypospolitej z dnia 11 lipca 1932 r. - Kodeks karny,
Dz.U. 21932, nr 60, poz. 571; wszedl w zycie 1 wrzeénia 1932 r. i zostal uchylony 1 stycznia
1970 r. Ow kodeks karny znatl kare¢ dozywotniego wigzienia (art. 39 § 1).

> Ustawa z dnia 19 kwietnia 1969 r. — Kodeks karny, Dz. U. z 1969 r., nr 13, poz.
93; obowiazywal od 1 stycznia 1970 r. do 1 wrzeénia 1998 r.; owa ustawa karna nie znala
kary dozywotniego pozbawienia wolnoéci, a kare §mierci poczytywata za kare zasadnicza
o charakterze wyjatkowym (art. 30 kk).

* Kara $mierci byta jedna z dwoch alternatywnych kar przewidzianych jako sankcja karna
- obok kary pozbawienia wolno$ci. Kodeks karny z 1969 r. nie znat jednak kary dozywotniego
pozbawienia wolnoéci.

> Ustawa z dnia 19 kwietnia 1969 r. - Kodeks karny wykonawczy, Dz. U. z 1969 r., nr 13,
poz. 98. Wobec zolnierza wykonanie kary $§mierci odbywalo si¢ przez rozstrzelanie.
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na nig skazany za popetnienie brutalnego gwattu i zabojstwa kobiety oraz usito-
wania zabojstwa jej corek. Kara ta zostala wobec niego wykonana przez powie-
szenie skazanego na nig 21 kwietnia 1988 r. w krakowskim areszcie §ledczym
przy ul. Montelupich. Byla to ostatnia egzekucja wykonana w Polsce, gdyz od
1988 r. faktycznie obowigzywato moratorium na wykonywanie kary smierci®,
ktdre ostatecznie przerodzito si¢ w moratorium ustawowe’, przewidujace, ze
kary $mierci nie wykonuje sie¢ w okresie 5 lat od dnia wejscia w zycie ustawy
(art. 5). Owo moratorium na wykonywanie kary §mierci obowigzywato for-
malnie az do wejécia w Zycie kodeksu karnego z 1997 1. Nie oznacza to, Ze nie
wydawano wyrokow kary $mierci; kary takie byly orzekane, jednakze ich nie
wykonywano. 7 lutego 1996 r. zapadl w Polsce ostatni wyrok $mierci’. Istotne
jest rowniez to, Ze ustawg z 7 grudnia 1989 r. o amnestii zmieniono wszyst-
kim skazanym na kare $mierci (ktérzy nie zostali oczywiscie straceni) na kare
25 lat pozbawienia wolnosci (art. 5 ust. 1 pkt 2)*.

Funkcja kary $mierci sprowadzala si¢ do fizycznej eliminacji sprawcy czynu
zabronionego przez zakonczenie jego zycia w sposob nienaturalny, przez $mier¢
zadang przez drugiego czlowieka w majestacie obowigzujacego prawa. Kara
$mierci postrzegana byta jako $rodek i zarazem sposob zapewnienia przez nia
bezpieczenstwa spoleczenstwu i wzmocnienia spotecznego znaczenia kary. Osta-
tecznie Polska obok innych krajow nalezacych do UE zrezygnowata z tej kary,
zastepujac ja — jak si¢ wydaje - karg dozywotniego pozbawienia wolnosci'.

Adwokat karny to obronca. Obronca bierze pod swoje skrzydia — a raczej
pod swoja obronczg toge — oskarzonego i jest odpowiedzialny za jego dalsze
zycie. Zawod adwokata obroncy moze budzi¢ nieche¢, dlatego ze zabdjstwo
to rzecz straszna, to okrucienstwo, ktére wywotuje u ludzi zasadny gniew
oraz rodzi sprzeciw i strach. To poczucie z kolei czesto nieprawnikom nie

¢ Lukasz Pohl. 2019. Prawo karne. Wyktad czesci ogélnej. Warszawa: Wolters Kluwer, 436,
438.

7 Ustawa z dnia 12 lipca 1985 r. 0 zmianie Kodeksu karnego, Kodeksu karnego wykonawczego
oraz o podwyzszaniu dolnych i gérnych granic grzywien i nawiazek w prawie karnym, Dz. U.
21995 r,, nr 95, poz. 475.

8 Tj. do 1 wrzeénia 1998 r.

° Zapadta ona wobec 33-letniego wtedy Zbigniewa Brzozowskiego za zabdjstwo dwdch
kobiet i wydal ja Sad Wojewoddzki w Elblagu.

1 Dz. U. z 1989 r., nr 64, poz. 390. Art. 15 stanowit: »Ustawe stosuje sie do czynow
popetnionych przed dniem 12 wrze$nia 1989 r.”

" Aktualnie moze ona zosta¢ orzeczona bez mozliwo$ci wezeéniejszego zwolnienia — art.
77 § 4kk dodany przezart. 1 pkt 251it. b ustawy z dnia 7 lipca 2022 r. zmieniajacej m.in. ustawe
karng z dniem 1 pazdziernika 2023 r., Dz. U. z 2022 r., poz. 2600 ze zm.
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pozwala dostrzec réznicy miedzy obrong zbrodni jako zbrodni samej w sobie
a obrona nieszcze$nika, ktéry sie jej dopuscit. Ow nieszczesnik okreslony jest
przez przepisy kodeksu postepowania karnego jako oskarzony, tj. po przesta-
niu aktu oskarzenia przez prokuratora do sagdu. Adwokat karny (obronca) to
jedyna osoba, ktora, bedac prawnikiem z wyksztalcenia, staje w obronie innej
osoby majacej status oskarzonego i broni jej; robi to po prostu w ramach swo-
ich obowiazkéw obroncy. A contrario kat w ramach swoich obowigzkow skra-
cal kogo$ o glowe, $cinajac mu ja mieczem, toporem, gilotyna, albo zaktadat
na szyi stryczek skazanemu na kare $mierci przez powieszenie, albo dusit go
garota. Adwokat obronca nie broni, poniewaz jest szalony, tylko podejmuje sie
trudnego zadania, jakim jest obrona w ramach m.in. obowigzujacego prawa
procesowego, tj. kodeksu postepowania karnego'2.

Adwokat obronca broni oskarzonego, nawet gdy wszyscy ludzie odwrdca sig
od niego. Jest on dla oskarzonego jego doradca prawnym, ale tez quasi-opie-
kunem. Obronca nie moze i nie powinien odwrdci¢ sie plecami do oskarzo-
nego bez wzgledu na to, jaki zarzut obcigza jego klienta. To, ze adwokat pra-
wie zawsze w sprawach karnych jest odwrécony plecami do oskarzonego na
sali rozpraw, to tylko wynika z budowy fawy sadowej dla strony oskarzo-
nej i nie dowodzi tego, ze tak jest w rzeczywisto$ci. Adwokat obronca siedzi
samotnie w lawie na sali rozpraw, ktora jest polem bitwy przed sadem; bierze
on udzial w boju od wywolania rozprawy po mowe koncowa, walczac przed
sagdem o swojego klienta.

Adwokat obronca nie moze i nie powinien zraza¢ sie chwilowymi poraz-
kami, musi mie¢ poczucie, ze czyni stusznie, powinien by¢ zaciekle intelektu-
alnie sprawny i gotowy glowic¢ sie, zastanawia¢ nad znalezieniem argumentow
dla obrony, obronca musi ruszac ciagle glowa, a nogami i re¢kami juz mniej! Bo
zazwyczaj, bronigc, siedzi albo stoi. Nie ma niepotrzebnej obrony. Obrona jest
jedyna procesowa bronig, jaka dysponuje oskarzony, jaka moze posiada¢, na
jaka mu zezwalajg konstytucja i kpk. To nie na obroncy spoczywa rozstrzygnie-
cie sprawy, ale on tez dziala w szeroko rozumianym interesie wymiaru spra-
wiedliwosci i dla jego dobra, bo jest jego elementem.

Czy adwokat obronca musi zawsze pamietac, aby zapyta¢ swojego klienta,
czy ten czuje sie niewinny? Uwazam, Ze nie, Ze moze to pytanie pominac¢ (zda-
rzylo mi si¢ to), ale wazne jest, by zawsze zapytal, czy przyznaje sie do popelnie-
nia zarzucanego mu w akcie oskarzenia czynu zabronionego. Adwokat obronca

12 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. - Kodeks postepowania karnego, tj. Dz. U. z 2025 r.,
poz. 46.
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nie moze sta¢ z boku z zalozonymi rekoma i przygladac sie, gdy oskarzony jego
klient potrzebuje pomocy, ani zaniecha¢ o niego walki, walki kiedy$ przeciwko
karze $mierci, a aktualnie karze dozywotniego pozbawienia wolnosci bez moz-
liwosci wezesniejszego przedterminowego zwolnienia, tylko np. z tego powodu,
ze ma watpliwosci, czy mozna go obroni¢ skutecznie przed sadem rozpoznaja-
cym jego sprawe i orzekajacym jako grupa oséb (sedziéw zawodowych i 3 nie-
zawodowych), ktéra w majestacie prawa pisanego moze skaza¢ oskarzonego
na okreslong kare pozbawienia wolnosci za zabojstwo.

Adwokat obronca nie musi by¢ tez wcale dla swojego klienta sprawiedliwy,
moze by¢ dla niego faskawy (milosierny); to sad bowiem ma by¢ sprawiedliwy,
wymierzajac sprawiedliwo$¢ na gruncie obowiazujacego prawa. Podjecie si¢
obrony nie oznacza, ze adwokat akceptuje czyny swojego klienta. Adwokat nie
daje swojego przyzwolenia na nie, tak samo nie godzi si¢ z nimi, nie godzi si¢
ztamaniem prawa. Obronca nie broni czynu zarzucanego jego klientowi, broni
tylko jego osobe, nie jako poplecznik, ale jako jego obronca. Co wigcej, broni
osobe ciagle niewinng, ktorej ewentualna wina zostanie dopiero stwierdzona
prawomocnym wyrokiem. Wniesienie aktu oskarzenia wysoce dowodzi popet-
nienia przestepstwa, a wydanie wyroku, ktéry nie ma przymiotu prawomoc-
nego, owo domniemanie niewinnosci przelamuje, ale tylko wyrok ostateczny,
tj. taki, od ktdrego nie przystuguje kasacja, konczy sprawe.

Obowigzkiem obroncy jest dziata¢, nawet gdy wydaje si¢, ze wina oskar-
zonego jest przesagdzona, nawet po to, by wyjasni¢ przed sadem motywy dzia-
tania swojego klienta, a to wszystko nawet wowczas, gdy ma sie sSwiadomosé
nieuchronnej przyszlej przegranej. Nadto ,,adwokat, podejmujac si¢ obrony
w sprawie karnej, musi zachowac¢ niezalezno$¢ od swego mocodawcy. Rodzaj
i charakter spraw karnych wymaga bardzo czesto samodzielnosci dzialania.
Obronca, kierujac si¢ dobrem klienta, musi nieraz dziata¢ wbrew stanowisku
i pogladom klienta, szczegolnie wtedy, gdy wladze umystowe oraz moznos¢
kierowania postepowaniem po stronie klienta nasuwaja pewne watpliwosci”".
Adwokat jako pelnomocnik procesowy korzysta w duzym zakresie ze swoistej
autonomii w stosunku do swego mocodawcy, a to ze wzgledu na publiczno-
prawny charakter obrony. Obronca zajmuje stanowisko samodzielne w proce-
sie karnym, jest w duzym stopniu niezalezny od woli oskarzonego, moze nawet
przedsiebra¢ akty procesowe wbrew woli oskarzonego i mimo jego wyraz-

1 Orzeczenie Wyzszej Komisji Dyscyplinarnej z dnia 21 maja 1960 r. (WKD 40/60). 1960.
Palestra 10: 110; Wojciech Marchwicki, Marek Nieduzak. 2016. Odpowiedzialnos¢ dyscyplinarna
oraz etyka zawodowa adwokatow i radcow prawnych. Orzecznictwo. Warszawa: C.H. Beck, 441.
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nego sprzeciwu, ale nie zawsze i nie wszystkie, bo cho¢by w kwestii wniesie-
nia $rodka odwotawczego, jakim jest apelacja, wola oskarzonego ma znacze-
nie decydujace.

Czy mozna nabra¢ zamitowania do bycia adwokatem obroncg? Tak, mozna
- tak uwazam. I dobrze jest przy tym, gdy taki obronca ma predyspozycje do
bycia obroncag, np. jest odwazny, chce wygrywac, w miare dobrze znosi smak
porazki, ale i sukcesu. Kazda rutyna z czasem moze rodzi¢ pewne znudzenie,
tak samo jest rdwniez z rutyng obronczg. Bycie adwokatem obroncg to zmudna
praktyka, ale na tym polega tzw. adwokatowanie, czyli bronienie kogos w obro-
nie, uyjmowanie si¢ obrong za kims.

Ustugi adwokackie s3 dobrem dla oskarzonego, ktéry w danej chwili jako
podsadny nie jawi si¢ jako doskonaty obywatel, przestrzegajacy obowiazuja-
cego porzadku prawnego. Obrona to pomoc w czasie kataklizmu, ktéry czesto
dany oskarzony sam sobie zgotowal i w ktérym moze przepas¢ na dtugie lata.
Adwokat obronca bada stan sprawy, m.in. zadajac krzyzowe pytania swiadkom
oskarzenia; ,bada stowem” takich swiadkéw, by np. wykazac¢ stabos¢ oskarze-
nia. Swiadomo$¢ oskarzonego, ze jego adwokat obrorica nie cierpi go, czuje do
niego nieche¢, obrzydzenie za to, co on zrobil, moze oskarzonemu odebra¢ cal-
kowicie wole walki o siebie i zgasi¢ iskierke nadziei na wlasne procesowe oca-
lenie. Adwokat obronica moze nienawidzi¢ czynu (grzechu) sprawcy, ale nigdy
sprawcy (grzesznika) bedacego oskarzonym. W ramach dojrzalej i utrwalo-
nej mysli prawniczej adwokat obronca powinien przyjmowac, ze zbrodnia sta-
nowi jedynie fragment zachowania si¢ oskarzonego jako jednostki i Ze jest on
sadzony nie za caloksztalt, za cale swoje dotychczasowe zycie, tylko za dany
konkretny czyn mu zarzucany w akcie oskarzenia.

ZYosliwi pewnie mysla sobie, ze adwokat obronca staje przed sadem i zebrze
po proébie o tagodny wymiar kary rozumiany jako taska dla swojego klienta.
Tak, prawda jest to, ze adwokat obronca staje przed sadem, proszac o laske,
nigdy jednak taka prosba nie powinna by¢ dla niego - tak jak zreszta dla nikogo
- prosba niestosowng przed jakimkolwiek sadem powszechnym, Sagdem Naj-
wyzszym czy trybunalem w Polsce, w Europie i na §wiecie. Adwokat obronca
nie jest nienormalny z tej racji, ze broni zlego czlowieka, ani tez nie jest nawie-
dzony. Po prostu wykonuje swoje powinnosci, swoja robote.

Adwokat obronca nie jest panem procesu, ale jest tez postacig pierwszo-
planowa, a przez to jest narazony na niezrozumienie, na afronty dopuszczane
przez procedure karng (np. odebranie glosu czy tez jego nieudzielenie przez
przewodniczacego skladu orzekajacego) czy tez emocjonalne urazy. Adwo-
kat obronca staje przed dylematem, jaka przyja¢ lini¢ obrony, azeby przeko-
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nac sad, aby ten chcial by¢ tagodny, milosierny wobec zabdjcy, ktéry sam byt
pozbawiony milosierdzia.

Dlaczego adwokat podejmuje si¢ obrony, dlaczego to robi? Robi to w imie
zasad, ktére wyznaje. Czy jest to z jego strony odwaga, ze idzie w bdj proce-
sowy, na bitwe, jaka jest rozprawa na sali sadowej przed sadem karnym? Oso-
biscie uwazam, ze tak, ze jest to rodzaj odwagi zawodowej, zakrawajacej cza-
sami nawet na pewien heroizm. W przesztosci byto tak, ze wiele przestepstw,
a wérdd nich niewielkiego kalibru (w ujeciu globalnym), zagrozonych bylo kara
$mierci (np. odprawianie czaréw). Obecnie w Polsce, w Unii Europejskiej zadna
zbrodnia - i na cale szczgscie — nie jest zagrozona karg $mierci. W przeszlo-
$ci wywalczenie przez adwokata obronce dozywotniego pozbawienia wolno-
$ci bylo uratowaniem zycia. Panstwo, wykonujac kare $mierci, odbierato zycie
skazanemu na nig. Wielu ludzi poniosto $mier¢ przez wykonanie kary §mierci,
réwniez na Opolszczyznie.

Kara $mierci byla kiedys sposobem na usuniecie ze spofecznosci jednostki
zagrazajacej innym, a to gléwnie z powodu braku wiezien - i nie zawsze byla
wykonywana w taki sposob, ktory nie miat zada¢ nadmiernego bélu. Tak zwana
kara $mierci kwalifikowana polega na tym, Ze $mier¢ jest jednym z elemen-
tow wyroku, a rownie waznym zadaniem egzekucji jest zadanie skazanemu
cierpienia (ukamienowanie, spalenie na stosie Zzywcem czy po uduszeniu).

Ilu z tych, ktérych np. powieszono czy ktérym $cieto gtowe, przyznato
sie do winy? Chcialbym si¢ dowiedzie¢ tego jako obronca, ale raczej sie tego
nie dowiem. Zastanawiam sie, czy orzeczenie kary $mierci wyrokiem to jest
zaszczyt dla tego, ktdry ja orzekl, jak réwniez dla tego, ktdry sie jej domagal?
Kto$ powie, ze to bylo spelnieniem obowigzku przez wydanie wyroku skazu-
jacego na kare §mierci na podstawie obowiazujacego wowczas prawa stanowio-
nego. Kodeks karny stanowi akt woli ustawodawcy czy tez ludzi, ta wola jed-
nak zmienna jest i na pstrym koniu jezdzi, zwlaszcza gdy zalezna jest od haset
wyborczych politykow.

Przykladem sa skazani na kare $mierci w glosnych procesach™. Na przy-
ktad wobec Stanistawa Wawrzeckiego orzeczono kare §mierci za przestgpstwo
gospodarcze w tzw. aferze migsnej (wyrok skazujacy na kare smierci zapadt
2 lutego 1965 r.)"*. Skazany na nig oskarzony zapewnil sobie, chcac nie chcac,

1 Lista 0s6b skazanych na kare Smierci w Polsce po 1945 roku. https://pl.wikipedia.org/wiki/
Lista_os%C3%B3b_skazanych_na_kar%C4%99_%C5%9Bmierci_w_Polsce_po_roku_1945
(12.12.2024).

15 Skazany przez Sad Wojewddzki w Warszawie; wyrok wykonano 19 marca 1965 r.
w zakladzie karnym w Warszawie.
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nie$miertelnos¢. Ten pseudobiznes w postaci uzyskiwania za kare $mierci swo-
istej niesSmiertelnosci w ludzkiej pamieci ciagle mnie osobiscie szokuje. Osta-
tecznie 6w wyrok zostal uchylony przez wyrok Sadu Najwyzszego z 27 lipca
2024 r. po rozpoznaniu kasacji wniesionej przez Rzecznika Praw Obywatel-
skich, ktory stwierdzil, ze ,wymiar kary nie moze by¢ aktem o charakterze
«zbiorczym», w konsekwencji za$ sad powinien czyn kazdego z uczestnikow
zbiorowego dziatania oraz jego osobe¢ podda¢ oddzielnej ocenie pod katem wta-
$ciwej kary. Oznacza to, ze wlasciwosci i warunki osobiste kazdego sprawcy,
jak i okolicznosci subiektywne (w tym przede wszystkim stopien zawinienia)
oraz obiektywne wplywajace na dokonany akt wymiaru kary, nalezy bra¢ pod
uwage w stosunku do kazdego sprawcy odrebnie i przekonujaco uzasadnic, nie
uciekajac si¢ do ogdlnikéw. Wskazane kryteria ulegaja, z oczywistych przy-
czyn, zaostrzeniu w wypadku orzeczen sigegajacych po kary najsurowsze”'.

Jako adwokat obronca nie mam pretensji do 0séb, ktdre, sprawujac urzad
prokuratorski czy bedac sedziami, takiej kary sie domagaly albo ja orzekaty, bo
tak przewidywalo 6wczesne prawo, cho¢ uwazam, ze 6wczesna represja karna
w swojej istocie zmierzala do zadania skazanemu na kare $mierci cierpienia,
w tym psychicznego, i byta nadmiarowo okrutna. W miare, jak przybywa mi
lat praktyki adwokackiej, jako obronca coraz mniej jestem skory do calkowi-
tego potepienia danego oskarzonego. Ciagle dla mnie najsmutniejszym dozna-
niem w danej tragedii, jakg jest konkretna zbrodnia, jest rowniez sytuacja, gdy
najblizsza rodzina (np. rodzice czy dzieci) nie odwiedza skazanego, kiedy ten
odbywa kare dozywotniego pozbawienia wolnosci czy tez dlugoterminowsa
kare pozbawienia wolnosci. Zawsze w takich sytuacjach mam z tytu glowy, ze
skoro najblizsza rodzina (np. rodzice) nie okazuje litosci wlasnemu synowi czy
corce, odwiedzajac ich w wigzieniu, to jak mozna oczekiwa¢ od sadu peniten-
cjarnego, by ten np. wyrazil zgode na przedterminowe zwolnienie z odbycia
reszty kary czy tez przerwe na leczenie poza zakladem karnym. Nalezy pamie-
ta¢, ze w przeszloéci - i to w sumie jeszcze az tak nieodlegtej w przypadku
naszego kraju — gdy adwokat obronca przegral walke procesowg i oskarzony
zostal skazany na kare $mierci, czekala na niego juz tylko jedna osoba i byl nig
nie kto inny, jak kat. Uwazam wigc za uprawnione stwierdzenie, Ze ,wygrana
adwokata to przegrana kata w walce o zycie ludzkie”. Zywie nadzieje, ze moje
niniejsze swoiste didaskalia oddaja ducha tego wykonywanego przeciez przez
wiele oséb ciekawego, a zarazem i trudnego zawodu prawniczego.

16 Wyrok SN z 27 lipca 2004 r., IT K 332/03, OSNKW 2004, nr 9, poz. 87; Lex nr 124993.
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Konczac, chce w tym miejscu odwotaé sie do tekstu polskiej piesni patrio-
tycznej Warszawianka 1831 roku, parafrazujac jej stowa, ktore dla Polakow
napisal pod wplywem wydarzen powstania listopadowego w jezyku francu-
skim poeta Jean Frangois Casimir Delavigne, a przettumaczy!t Karol Sienkie-
wicz - przodek Henryka Sienkiewicza, brat jego dziadka, poeta i historyk; jej
prapremiera odbyla si¢ w wolnej — bo ogarnigtej powstaniem listopadowym —
Warszawie'”.

A oto te stowa:

Hej kto Adwokat na bagnety,

Zyj swobodg Polsko, zyj,

Takim hastem cnej podniety

Trgbo oskarzonego przed sgdem w jego imieniu grzmij!
Trgbo oskarzonego za oskarzonego przed sgdem grzmij!

W sztuce adwokatowania zadawanie pytan przez obronce to chleb powsze-
dni. Najbezpieczniejsze sg te pytania, na ktore zna on odpowiedz, ale musi
tez przeciez czesto zadawac pytania, na ktdre nie zna odpowiedzi, by dociec
prawdy. Nie ma zwycigstwa bez ryzyka, ktdre trzeba ponies¢, by cho¢ moc sie
do niego zblizy¢. Praca adwokata polega wigc rowniez na ocenie ryzyka proce-
sowego. Pozadane jest, by adwokat mial oczy szeroko otwarte, bo jako profe-
sjonalista, ktory ma odpowiednie wyksztalcenie (studia prawnicze) dajace wie-
dze w zakresie prawa, otarl si¢ o sztuke jego stosowania na aplikacji, na sali ja
wykuwa, pracujac na swoje imi¢ i nazwisko - czesto dostownie i w przenosni
- w pocie czota wysitku intelektualnego™.

17 Muzyke skomponowal Karol Kurpinski. Tekst zostal opublikowany w warszawskim
czasopi$mie ,,Polak Sumienny”, a pie$nt wykonano na deskach Teatru Narodowego 5 kwietnia
1831 r.

18 W fascynujacy sposob $wiat adwokata przedstawiony zostal réwniez w literaturze
popularnej w takich ksigzkach, jak: Irving Stone. 1977. W imieniu obrony. Tlum. Jadwiga
Milnikiel. Warszawa: Ksigzka i Wiedza; Jacek Dubois. 2016. Mordowanie na ekranie. Warszawa:
C.H. Beck, oraz w polskim filmie z gatunku dramat psychologiczny pt. Krétki film o zabijaniu
(w wersji TV noszacym tytut Dekalog, piec) z 1987 r. w rezyserii Krzysztofa Kieslowskiego, do
ktérego scenariusz napisal m.in. adwokat Krzysztof Piesiewicz.
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Studia strategiczne w Polsce. Zasoby i perspektywy’

Streszczenie

Opracowanie przedstawia analiz¢ polskiego srodowiska studiow strategicznych i stojacych
przed nim wyzwan. Tekst sktada si¢ z kilku sekcji. Autor przedstawia zalozenia teoretyczne,
a nastepnie rozwaza geneze studiow strategicznych, rozwoj tej branzy w Polsce oraz obecne
problemy. W podsumowaniu dokonano rekapitulacji i przedstawiono mozliwe rozwiazania.
Tekst wykorzystuje perspektywe wspélnot epistemicznych i wstepnie studiuje praktyki dziata-
nia grona ekspertow, okreslanego jako badacze studiéw strategicznych.

Stowa kluczowe: strategia, polityka, bezpieczenstwo, geopolityka, wspoélnota epistemiczna.

Abstract
Strategic Studies in Poland. Resources and Perspectives

The paper presents an analysis of the Polish strategic studies environment and the challenges
it faces. The text consists of several sections. The author presents theoretical assumptions and
then considers the origins of strategic studies, the development of this industry in Poland and
current problems. The summary includes a recapitulation and possible solutions. The text
uses the perspective of epistemic communities and initially examines the practices of a group
of experts referred to as strategic studies researchers.

Keywords: strategy, politics, security, geopolitics, epistemic community.

Wprowadzenie

Wojna Rosji z Ukraing doprowadzita do wzmozonego zainteresowania
opinii publicznej i nauki problematyka bezpieczenstwa migdzynarodowego.
Celem niniejszego szkicu jest zarysowanie perspektyw rozwoju studiéw stra-
tegicznych jako pola badawczego wspodlnego dla kilku nauk spotecznych. Na
gruncie tych studiow faczy sie problematyka wojskowa, politologiczna, ekono-

! Autor wyglosil referat w ramach Interdyscyplinarnego Areopagu 22 XI 2024 r. na Wydziale
Teologicznym UO. Ponadto tezy zebrane w tym tekscie byty prezentowane i dyskutowane na
konferencji ,Polska strategia” na Uniwersytecie Warszawskim 27 stycznia 2025 r.
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miczna i prawna. Nagromadzenie problemdéw zwigzanych z bezpieczenstwem
prowadzi na calym $wiecie do wyodrebnienia sie¢ sSrodowisk specjalistow, kto-
rzy podejmujg zagadnienia strategiczne. Nie inaczej jest w Polsce. Tekst bedzie
stanowi¢ rowniez zarys zasobow i zadan, ktére dotycza rozwoju takiego srodo-
wiska w Polsce. Zainteresowanie tym tematem kontynuuj¢ od przeszto dekady,
a niniejszy material pozwoli podsumowac¢ niektdére wnioski z tej pracy™.

Tekst ma odpowiedzie¢ na kilka pytan. Czym s dzisiaj studia strategiczne?
Jaka jest ich relacja do religii? Jaka jest ich przydatnos¢? Jakie tematy nalezy
podja¢? Jak budowa¢ srodowisko naukowo-eksperckie w tym obszarze? Odpo-
wiedzi na te pytania nie bedg tatwe, poniewaz dotycza cze¢$ciowo przyszto-
$ci. Jako, ze przyszto$¢ jeszcze nie zaistniala, potrzebujemy dobrej teorii, aby
dostrzec odpowiednie elementy rzeczywistosci obecnej i zalozy¢ pewien praw-
dopodobny stan rzeczy w przysztosci.

Pisalem juz wielokrotnie na temat rozwoju réznych szkét naukowych.
W przypadku badania terazniejszosci jest to zadanie bardzo trudne, ponie-
waz ogrom informacji i skomplikowanie mnéstwa czynnikéw utrudnia zbie-
ranie danych i wnioskowanie. Nasza wiedza jest zawsze niepetna, co ozna-
cza, Ze potrzebujemy dobrej teorii takze dlatego, aby uprosci¢ obserwowane
procesy i wypetnic luki w niewiedzy. W tekscie przyjeto koncepcje wspolnot
epistemicznych, ktora ttumaczy powstawanie srodowisk eksperckich wokat
waznych zagadnien polityki publicznej. Ekspertow cechuje zaawansowane
wyksztalcenie, zdolnosci analityczne i umiejetnosci wplywania na elity i opinie
publiczng w celu rozwigzania okres§lonych probleméw?. Petnig oni role infor-
matoréw, szkoleniowcow i sygnalistow. Rolg ekspertéw jest wzmocnic racjo-
nalno$¢ proceséw podejmowania decyzji politycznych®. Podkreslam niniej-
szym praktyczny wymiar stosowania wiedzy naukowej do opisu, wyjasniania
i prognozowania rzeczywistos$ci.

Badania na potrzeby omawianego tematu prowadzono przez kilka lat. Zasto-
sowano kilka rodzajéow metod. Podstawowa metoda byta, oczywiscie, krytyczna
analiza poréwnawcza tresci publikacji specjalistycznych, ktéra prowadzono
przez ostatnie dziesig¢ lat i ktorej poklosiem byly liczne artykuly i ksigzka

2 Tomasz Pawtuszko. 2017. ,,Polish Approach To Security Studies. Between Political Sci-
ence And Economy”. Miscellanea Oeconomicae 21 (4): 105-116.

3 Por. Tomasz Pawtuszko. 2023. ,,The conflict between Russia and Ukraine: The causes of
the war, security studies and the formation of an epistemic community in Poland”. Security.
Theory and Practice 3: 11-28.

* John Mearsheimer, Sebastian Rosato. 2024. Jak myslg patistwa? Racjonalnosé w polityce
zagranicznej. Thum. Jan Sadkiewicz. Warszawa: Prze§wity.
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Nauki o bezpieczenistwie. Budowanie szkoly naukowej, ukonczona w 2020 r.°
Druga metoda byla obserwacja uczestniczaca, jako ze autor pracuje w $rodo-
wisku naukowym i eksperckim, ktérego dzialania opisywat. Do moich zadan
nalezalo m.in. $ledzenie rynku publikacji, ocena wynikéw badan, uczestnic-
two w konferencjach specjalistycznych, szkolenie cywilow i zolnierzy w Aka-
demii Wojsk Ladowych, praca redakcyjna w ,,Roczniku Bezpieczenstwa Mie-
dzynarodowego”, ewaluacja dorobku naukowego w obszarze nauk o polityce
i administracji oraz nauk o bezpieczenstwie na zlecenie MEIN, jak réwniez
publikowanie raportéw i analiz w kilku think tankach na temat strategii i bez-
pieczenstwa. Wiedza praktyczna zdobyta poprzez kilkuletnig aktywnos¢ w sek-
torze eksperckim i w mediach pozwolita mi na dobér teorii, efektywna selekcje
i analiz¢ materialéw roboczych, niezbednych dla tego przekrojowego tekstu.
Trzecig metoda byly wywiady i ankiety na temat stanowiska polskich badaczy
wobec problemu wojny rosyjsko-ukrainskiej zebrane jesienig 2022 r. i p6zniej.
W pracy badawczej dominowaly zatem metody jakosciowe.

Tekst sktada sie z kilku czgsci. Najpierw wyjasniam, czym sg studia stra-
tegiczne. Nastepnie opisuje, jak powstaly i wskazuje sposoby ich rozwijania
w obecnym kontekscie. Przedstawiam réwniez autorska matryce pozioméw
analizy w studiach strategicznych, co pozwoli zarysowa¢ program rozwoju §ro-
dowiska w Polsce. Wierze, ze po lekturze calego materialu Czytelnik pozyska
odpowiedzi na pytania, ktére postawitem wyzej.

1. Zwigzki religii i nauk o polityce i strategii

Wspolczesnie stratedzy sa doradcami wladzy, a wigc pelnia role, ktora w kul-
turze europejskiej przez setki lat petnili duchowni. Préby ,,stanigcia w praw-
dzie”, a nastepnie oceny i przewidywania zjawisk politycznych w makroskali
majg w sobie co$ eschatologicznego. Czesto myslenie strategiczne uwazane
jest za najbardziej ogdlny poziom refleksji na temat przyszlosci danego pan-
stwa, narodu czy regionu. W historii zaréwno polityka, jak i wojna czy strate-
gie bywaly sakralizowane. W ten sposéb dokonywato si¢ réwniez powigzanie
miedzy wladzg swiecka a duchowng. Ponadto rozwdj uniwersalizmu $wiec-
kiej nauki wzorowal si¢ na uniwersalizmie religijnym, o czym przekonujaco
pisal choc¢by klasyk nowoczesnej nauki o panstwie, czyli Hans Kelsen. Poni-

*> Tomasz Pawluszko. 2020. Nauki o bezpieczeristwie. Budowanie szkoty naukowej. Kra-
kow: Ksiggarnia Akademicka.
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zej znajduje sie zestawienie zaleznosci miedzy rozwojem refleksji o panstwie
i polityce a teologia, zrekonstruowane kilka lat temu przez krakowskiego poli-
tologa Arkadiusza Gornisiewicza.

Tabela 1. Analogie w strukturze nauki o panstwie i teologii wedle Hansa Kelsena

Zagadnienie Nauka o panstwie Teologia chrzes$cijanska
Centralne suwerenno$¢ to najwyzsza wszechmoc Boga jako
pojecie wladza; panstwo nie ma nad | wszechwiadza
sobg zadnej innej wladzy
Personifi- panstwo jako osoba - wola | osobowy Bog — wola Boza
kacja panstwa
Dualizm panstwo jako byt wyniesiony | transcendencja Boga wzgledem
struktur ponad prawo i zarazem $wiata i zarazem jego pozytywny
zwigzany z prawem stosunek do niego
Rozwigzanie | panstwo ustanawia porzadek | samoograniczenie boskiej
problemu prawny i dobrowolnie sie mu | wszechmocy - uobecnienie
dualizmu podporzadkowuje sie Boga w $wiecie (wcielenie);
Bogcztowiek poddaje sie
ustanowionemu przez siebie
porzadkowi $wiata
Obszar sytuacyjne nieskrepowanie | nieskrepowanie Boga wobec
wyjatku panstwa wlasnym prawem ustanowionych przezen praw
pozytywnym natury
Obszar mozliwo$¢ bezprawnego uzasadnienie istnienia zfa
prawdy dziatania organdw panstwa - | w $wiecie - teodycea
wyzsza koniecznosc¢
Stosunek do | osoba jako podmiot prawny | dusza (w odréznieniu od
czlowieka (w odréznieniu od jednostki | czlowieka jako jednostki
biologicznopsychicznej) biologicznopsychicznej)
Cel jedno$¢ polityczna - miedzy | jedno$¢ religijna - miedzy dusza
jednostka a panstwem a Bogiem
Negacja anarchizm ateizm

Zrédlo: opracowanie na podstawie: Arkadiusz Gérnisiewicz. 2016. ,Nauka o panstwie a teo-
logia w ujeciu Hansa Kelsena”. Politeja 6 (45): 87-107.

Powyzsza tabela wskazuje na liczne analogie miedzy zachodnimi wizjami
panstwa a teologiczna wizja Boga w ujeciu chrzescijanskim®. W mysli politycz-
nej i prawnej wielu nowozytnych autoréw przypisywalo panstwu cechy osta-

¢ Arkadiusz Gérnisiewicz. 2016. ,Nauka o panstwie a teologia w ujeciu Hansa Kelsena”.
Politeja 6 (45): 87-107.
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teczne, takie jak: podmiotowos$¢, zwierzchnos¢, suwerennosé, bycie tworca
(§wieckiego) porzadku normatywnego, co dostrzegalne jest w mysli Nicollo
Machiavellego, Jeana Bodina czy Thomasa Hobbesa. Panistwo cechuje swoisty
woluntaryzm, co wydaje si¢ zblizone do antycznych koncepcji $w. Augustyna.
Suwerenne panstwo europejskie wchodzi niejako w role boska, co w XIX i XX w.
zaowocuje rowniez wizjami i praktykami wladzy totalnej. W panstwach demo-
kratycznych role ,,boska” przejat demos, zgodnie z powiedzeniem: Vox populi,
vox Dei (glos ludu gtosem Boga).

Przez stulecia panstwo bylo traktowane jako ,,osoba”, czego dowodem i dzis
pozostaja liczne wypowiedzi politologéw, ze ,,Polska i Niemcy porozumiaty
sie”, czy ,Ukraina podejrzewa podstep”. Proces antropomorfizacji panstwa
jest poktosiem zaréwno teologii, jak i feudalizmu oraz absolutyzmu, gdy wola
monarchy (jako pomazanca Bozego) byta réwnoznaczna z wolg panstwa, a nie-
kiedy i z wolg Boska. Rozwdj swieckich nauk politycznych, a pézniej i nauk
o bezpieczenstwie oraz pokrewnych, zasadza si¢ na pojeciach podmiotowosci
i sprawstwa oraz licznych teoriach efektywnego sprawowania wladzy’, ktére
w wielu miejscach odwzorowuja dawne wzorce myslenia na temat Absolutu,
ktérego przymiotem byta wladza nad swiatem stworzonym.

Ponizej rozwazane bedzie pojecie strategii, ktorego specyfika réwniez zdra-
dza pewne podobienstwa do myslenia teologicznego. Strategia byta uwazana
za panstwowa wizje prowadzenia wojny (ujecie waskie), tudziez uporzadkowa-
nia $wiata (ujecie szerokie), a w XX w. wyodrebnila si¢ w osobne pole badaw-
cze w celu obrony panstwa przed apokaliptycznymi (!) zagrozeniami, takimi
jak zaglada nuklearna. Obecnie pole znaczeniowe pojecia strategii pozostaje
mocno zdywersyfikowane, ale niektdre analogie nadal s3 widoczne.

2. Czym s studia strategiczne?

Studia strategiczne wylonily si¢ w USA w czasie zimnej wojny dla rozwi-
jania wiedzy na temat zapewniania bezpieczenstwa panstwa w epoce broni
jadrowej. Rodowdd zachodniej mysli strategicznej siega jednak antyku. Samo
stowo ,,strategia” pochodzi z jezyka greckiego. Jego zroédlostow to terminy: stra-
tos — oddzial wojskowy, agein — prowadzi¢. Od czasow Ksenofonta strategia
nazywano sztuke prowadzenia wojny. Takze w czasach antycznych powstalo

7 Por. Krzysztof Patecki. 2021. Teoria wladzy. Krakéw: Polska Akademia Umiejetnosci.
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pokrewne pojecie taktyki, ktére dotyczylo ustawiania wojsk do walki. Wspol-
czesnie pojecie strategii wykorzystywane jest w wielu dziedzinach wiedzy?®.

W okresie od $redniowiecza do tzw. o§wiecenia wojna byta zjawiskiem
dozwolonym i czestym, ale ograniczonym. Wojne prowadzity rézne podmioty,
ale z biegiem lat monopol na przemoc uzyskato suwerenne panstwo. Armie staty
sie zawodowe i podlegaly wiadcy. Bycie zolnierzem stato sie profesja. Jedno-
cze$nie w czasach napoleoniskich i w epoce kolonializmu panstwa europejskie
zaczely tworzy¢ ogromne armie z poboru, aby utrzymac zagarnigte posiadtosci
na calym $wiecie. Rewolucja przemystowa pozwalata na produkeje coraz bar-
dziej zaawansowanych typow broni. Wojna stala si¢ powazna sprawa gospodar-
czg i angazowala calo$¢ rozwijajacego si¢ stale aparatu panstwowego’. Wzrost
skomplikowania pola walki sprawil, ze strategia zyskala wymiar polityczny.
Nowoczesna wladza potrzebowala juz nie pospolitego ruszenia, ale zorganizo-
wanych systemdow gospodarowania zasobami i planowania dzialan. Carl von
Clausewitz twierdzil, ze wojna jest aktem przemocy majacym na celu zmuszenie
przeciwnika do spetnienia naszej woli. Z kolei Antoine-Henri de Jomini uwa-
zal, ze strategia jest planem przedsiewzig¢ wojskowych. Odtad zaistniaty dwa
gléwne sposoby pojmowania strategii. Waskie rozumienie strategii dotyczylo
spraw wojskowych i sztuki prowadzenia wojen. Rozumienie szerokie uczynito
strategie instrumentem planowania politycznego™.

Demokratyzacja panstw europejskich doprowadzita réwniez do duzego
zainteresowania ludnos$ci sprawami polityki i wojska. Stowo ,,strategia” zaczeto
oznacza¢ polityczne planowanie najwyzszego szczebla''. Strategia wojskowa
stala si¢ jednym z wymiardéw politycznej strategii panstwowej. Z czasem obok
wojskowego rozumienia strategii pojawity si¢ inne uprawnione rozumienia tego
pojecia — strategie polityczne, gospodarcze, dyplomatyczne. Problemami tymi
zaczeli zajmowac sie naukowcy. Historycy skupiali si¢ w swych badaniach na
historii kampanii wojennych, ekonomisci - na szacowaniu wysitku wojennego,
mobilizacji oraz powojennej odbudowie, natomiast politolodzy - na problemach
wladzy zarzadzajacej wysitkiem wojennym. W XX w. powstato wiele panstw

§ Por. Stanistaw Jarmoszko. 2015. Militarne dziedzictwo a wspdlczesne aplikacje strategii.
Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek.

® Michael Howard. 1990. Wojna w dziejach Europy. Ttum. Tadeusz Rybkowski. Wro-
ctaw: Ossolineum; John Keegan. 1998. Historia wojen. Ttum. Grzegorz Wozniak. Warszawa:
Ksigzka i Wiedza.

1 Tomasz Pawtuszko. 2019. ,,Geneza studiow strategicznych jako rdzenia programu badan
nad bezpieczenistwem”. De Securitate et Defensione. O bezpieczenstwie i obronnosci 1: 72-95.

I Mirostaw Banasik. 2016. Planowanie strategiczne bezpieczerfistwa narodowego. Torun:
Wydawnictwo Adam Marszalek.
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i doszto do rozpowszechnienia nacjonalizmu, a to wplyneto na umasowienie
wojen i upolitycznienie probleméw bezpieczenstwa, co obserwujemy do dzis.

Po zakonczeniu II wojny §wiatowej Stany Zjednoczone staly si¢ swiatowym
liderem politycznym, gospodarczym i militarnym. Po trwajgcym cate XIX stu-
lecie procesie dominacji na zachodniej potkuli Stany Zjednoczone w XX w.
staly sie globalnym hegemonem, pokonujac kolejne mocarstwa europejskie.
Zrodlem wzrostu potegi USA byl w znacznej mierze rozwdj technologii woj-
skowych. W pierwszej potowie XX w. na polu walki pojawity si¢: brort maso-
wego razenia, lotnictwo, wojska pancerne i rakietowe. Do zagadnien tych po
IT wojnie $wiatowej dolaczylty: bron atomowa, wyscig zbrojen, wojny w Korei
i w Wietnamie oraz sojusze wojskowo-polityczne nowego typu. USA zaczely
inwestowa¢ duze srodki w analize polityki bezpieczenstwa miedzynarodowego.
Rozwijano liczne instytuty akademickie i think tanki, majace na celu rozpo-
znanie problemdéw bezpieczenstwa swiatowego z perspektywy intereséw USA.
Tak powstaly studia strategiczne.

Istotnym dla tego tekstu zagadnieniem jest fakt podjecia przez powojen-
nych strategéw proby unaukowienia strategii. Bernard Brodie zaproponowat
rozwoj refleksji strategicznej poprzez wzorowanie si¢ na nauce ekonomii'.
Podczas gdy ekonomia zajmuje si¢ badaniem, w jaki sposdb zasoby narodowe
(materialne i ludzkie) sag wykorzystywane w celu maksymalizacji dobrobytu
spoleczenstwa, cel badan strategii mozna zdefiniowa¢ podobnym pytaniem:
W jaki sposob wyzej wymienione zasoby narodowe moga by¢ wykorzystane
w celu maksymalizacji efektywno$ci dzialan panstwa w okresie wojny? Podob-
nie jak ekonomia, strategia dotyczyla dysponowania ograniczonymi zasobami
dla osiagniecia okreslonych celéw panstwowych. Celem gléwnym dla polityki
USA stalo sie zwyciestwo (theory of victory) w zimnej wojnie oraz odstrasza-
nie (deterrence) i powstrzymywanie (containment) Zwiazku Radzieckiego.

Brodie zachowat dziewig¢tnastowieczny podzial na waskie i szerokie rozu-
mienie strategii. Strategia w wezszym rozumieniu dotyczyta spraw wojskowych,
a w rozumieniu szerszym odnosita si¢ do kompleksowej analizy spraw bezpie-
czenstwa narodowego i migdzynarodowego. Strategia panstwowa miataby by¢
systemem zarzadzania bezpieczenstwem narodowym". Niekiedy szersze rozu-
mienie nazywa si¢ dzisiaj polityka bezpieczenstwa (security policy). Argumenty
Brodiego na rzecz unaukowienia strategii byly nastepujace:

12 Bernard Brodie. 1949. ,,Strategy as Science”. World Politics 1 (4): 467-488.

* Gene M. Lyons. 1963. ,,The Growth of National Security Research”. The Journal of Poli-
tics 25 (3): 489-490.
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1. wojna opiera si¢ na do§wiadczeniu poprzednich wojen, ale teraz, gdy
wynaleziono bron atomowsa, kazda wojna moze by¢ ostatnia, dlatego
teoria musi podazac za praktyka;

2. nauka oferuje systematyczna refleksje; analityk wyposazony w naukowa
wiedze o sprawach strategicznych dla spoteczenstwa dysponuje narze-
dziami, by bada¢ zdarzenia przyszte i unikac bledow zagrazajacych bez-
pieczenstwu panstwa i spoleczenstwa;

3. wojna jest zjawiskiem skomplikowanym i wymaga kompleksowego
podejscia’.

Stratedzy z czaséw zimnej wojny uwazali, ze unaukowienie strategii pozwoli
zastapi¢ wojskowy zargon pojeciami naukowymi. Ponadto wyksztalcenie stra-
tegiczne powinno by¢ powigzane takze z wiedzg z zakresu zarzadzania, poli-
tyki i stosunkéw miedzynarodowych. Celem nowej teorii strategii bylo nie
tylko budowanie podstaw bezpieczenstwa panstwa, lecz i szkolenie nowego
typu decydentéw i dowddcow wojskowych.

Gléwnym przedmiotem zainteresowania amerykanskiej szkoly studiow
strategicznych byto wykorzystanie wojny atomowej/wodorowej w strategii USA.
Pojawienie si¢ tak dalece niebezpiecznej broni oznaczalo konieczno$¢ wynale-
zienia refleksji zupetnie innego typu. Przez stulecia mysliciele wojskowi i poli-
tyczni analizowali ré6zne wymiary przemocy konwencjonalnej. Posiadanie
przez przeciwnika broni atomowej wymagato zmiany logiki myslenia o wojnie.
Ryzyko takiej wojny nalezato racjonalizowac i ogranicza¢. Doprowadzilo to do
zwiekszenia roli refleksji politologicznej w mysleniu strategicznym®. Popular-
nos¢ zyskata szkota systemowa i teorie gier. Na znaczeniu stracila z kolei eko-
nomia, ktérej zadania staty si¢ wtorne (szacowanie kosztéw wojny) wobec stra-
tegii polityczno-militarnych.

Na przetomie lat 80. i 90. XX w. pojawilo si¢ wiele prac podsumowujacych
refleksje w obrebie studiow strategicznych'. Zakonczenie zimnej wojny dopro-
wadzilo do zmian w calym programie badawczym studiéw nad bezpieczen-
stwem. W latach 90. XX w. popularnos¢ zyskaly studia bezpieczenstwa (security

" Brodie. 1949. ,,Strategy as Science”, 474-476.

15 Zrozumiano to juz w PRL i do§¢ szybko wydano ttumaczenia zachodnich klasykow stra-
tegii: Bernard Brodie. 1963. Strategia w erze broni rakietowej. Ttum. Antoni S. Wayda. War-
szawa: Wydawnictwo MON; Andre Beaufre. 1963. Wstep do strategii. Ttum. Franciszek Dzie-
dzic. Warszawa: Wydawnictwo MON; Basil H. Liddell Hart. 1959. Strategia. Dziatanie posrednie.
Ttum. Edward Bagienski. Warszawa: Wydawnictwo MON.

' Daniel Baldwin. 1995. ,,Security Studies and the End of Cold War”. World Politics 48:
117-141; Helga Haftendorn. 1991. ,,The Security Puzzle: Theory-Building and Discipline-Build-
ing in International Security”. International Studies Quarterly 35 (1): 3-17.



Studia strategiczne w Polsce. Zasoby i perspektywy 89

studies), ktore analizowaly nowe problemy, m.in. bezpieczenstwa ekonomicz-
nego, spolecznego czy ekologicznego'’. Badacze chcieli analizowa¢ problemy
energii, Zywnosci, praw cztowieka, operacji pokojowych, nacjonalizmu czy ter-
roryzmu. Globalna rywalizacja mocarstw stala si¢ na kilkanascie lat tematem
nieaktualnym. Problematyka strategii militarnej i politycznej stala si¢ tylko
specjalizacja w ramach szerszej dziedziny wiedzy. Stany Zjednoczone zaczety
projektowac liberalny porzadek migedzynarodowy, promujac liczne instytucje
wspOlpracy panstw oraz integrowanie gospodarki §wiatowej w duchu zachod-
niego kapitalizmu.

Pierwsze dekady XXI w. przyniosly zmiane my$lenia na temat strategii.
Gléwnymi procesami staly sie kolejno: globalizacja, integracja europejska,
rewolucja telekomunikacyjna, wzrost potegi Chin, rewolucja energetyczna
w USA i rewolucja sztucznej inteligencji. Kazdy z tych proceséow skladat sie
z duzej liczby pomniejszych wydarzen, ktére przywrocily do task refleksje
strategiczng. W chaosie licznych zmian powrécita potrzeba uporzadkowania
i racjonalizacji dziatan panstw i firm globalnych. Kluczowe panstwa i organi-
zacje miedzynarodowe zaczely publikowac swoje wizje, plany, strategie rozwoju
i bezpieczenstwa oraz ewaluacje rozmaitych procesow miedzynarodowych.
Strategie zaczely publikowad réwniez regiony i miasta. Ponowny wzrost zna-
czenia ekonomii spopularyzowal idee zarzadzania strategicznego, skad stowo
»strategia” trafilo do najrézniejszych obszaréw zycia, takich jak: marketing,
moda, zakupy czy terapia.

Porazki panstw zachodnich w procesie promowania demokracji, a takze
wzrost sity Chin i Rosji doprowadzit do relatywnego spadku znaczenia USA
i Unii Europejskiej na §wiecie'®. Na obrzezach Europy pojawily sie liczne kon-
flikty polityczne i militarne, poczawszy od Biatorusi i Ukrainy, az po kraje Kau-
kazu, Turcje, Syrig, Irak, Izrael, Egipt, Etiopi¢ i kraje Afryki PéInocnej. Najbar-
dziej wptywowym wydarzeniem dla zachodniego myslenia strategicznego stala
sie wojna rosyjsko-ukrainska, toczona bez formalnego wypowiedzenia de facto
0d 2014 r.”* W obliczu tych wszystkich wydarzen powrdcita réwniez potrzeba
refleksji strategicznej o wezszym charakterze militarnym i politycznym.

17 Tomasz Pawluszko. 2018. ,Kierunki badan w $wiatowych studiach nad bezpieczen-
stwem”. Rocznik Bezpieczenstwa Migdzynarodowego 12 (2): 177-194.

18 Marek Madej. Red. 2017. Wojny Zachodu. Interwencje zbrojne paristw zachodnich po zim-
nej wojnie. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar.

19 Por. Roman Kuzniar. Red. 2022. Bezpieczetistwo Polski w swietle wojny na Wschodzie.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar.
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3. Wspdlczesny ksztalt studiow strategicznych

Na przelomie tysiacleci refleksja nad strategig byta bardzo rozwodniona
z powodu szybkiej popularyzacji szerokich tematycznie studiow bezpieczen-
stwa. Sposrdd trzech podstawowych wzordw relacji miedzynarodowych, czyli
wspOlpracy, rywalizacji i walki, zacz¢la dominowac wspétpraca®. W rezultacie
logika ekonomiczna (wspolpraca, zysk, korzysci, przydatnos¢, sukces, bogac-
two) zacze¢la dominowa¢ nad logike polityczno-militarng (konflikt, zwycig-
stwo, wladza, status, przemoc, kontrola). Doprowadzito to do licznych kon-
sekwencji.

Swiat zachodni doprowadzit do ekonomizacji i socjologizacji pojecia wojny.
Uznano, Ze wojna jest nieoplacalna i nieracjonalna, a zamiast tradycyjnych
dziatan zbrojnych skupiono si¢ na wyjasnianiu konfliktéw wewnetrznych.
Mary Kaldor (1998) pisata o kryminalizacji wojen i zacieraniu si¢ réznic mie-
dzy zolnierzem a cywilem. Wang Xiangsui i Qiao Liang (1999) pisali o woj-
nie bez zasad, gdyz obecnie dzigki technologii wszystko moze stac si¢ bronia.
Rupert Smith (2004) pisat o wojnach ,,niewyraznych”, a Martin van Creveld
(2006) o wojnach ,,asymetrycznych”. Ogromna karier¢ w debacie publicznej
zrobila ,wojna hybrydowa” Franka Hoffmana (2007), a niemniej stawna stala
sie wizja ,wojny nowej generacji” wedle gen. Walerija Gierasimowa (2013).
Geraint Hughes spopularyzowal koncepcje ,wojny zastepczej”, a Mark Gale-
otti rozpropagowal ide¢ ,,weaponizacji”, czyli uczynienia wszystkiego bro-
nig (2021). Amerykanska armia zaczela promowac nowy rodzaj wojowania,
nazywany ,,operacja wielodomenowg” (2018). Pojecie wojny zredukowano do
réznych typdw ,zorganizowanej przemocy”. Zapomniano o twierdzeniach
Clausewitza, ze wojna pozostaje narzedziem polityki*. Réwniez zapomniano
o tradycyjnej strategii militarnej. Agresywna polityka Rosji doprowadzita do
powrotu myslenia o militarnym wymiarze strategii. Takze niewielkie pafistwa
zaczely rozwija¢ akademie wojskowe, poszerza¢ edukacje i debate publiczna
o zagadnienia bezpieczenstwa i ochrony ludnosci.

Ostatnie dekady doswiadczen prowadza do wzrostu samoswiadomosci bada-
czy strategii, co sprawia, ze potrzebne jest ponowne zakreslenie obszaru badan

20 Mirostaw Sulek. 2012. Prakseologiczna teoria stosunkéw miedzynarodowych. W Wielo-
iinterdyscyplinarnosé nauki o stosunkach migdzynarodowych. Red. Andrzej Galganek, Edward
Halizak, Marek Pietras, 269-286. Warszawa: Wydawnictwo Rambler.

21 Krétki spis najnowszych koncepcji wojny pochodzi z opracowania wystapienia autora
na Interdyscyplinarnym Areopagu, ktére opublikowano jako: Tomasz Pawluszko. 2024-2025.
»Polityczne teorie wojny - trzy ujecia”. Indeks. Magazyn Uniwersytetu Opolskiego 9-10 (249-
250): 58-60.
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studiow strategicznych. Powinien on uwzglednia¢ zaréwno ustalenia histo-
ryczne, jak i nowe trendy debaty publicznej, o ktorych wspomniano wyzej. Upo-
rzagdkowanie problemu pozwoli dostrzec sposoby pracy w danym polu badaw-
czym i okresli¢ ich znaczenie dla rozwoju dalszej refleksji.

W powyzszym wywodzie zwrdcitem uwage na obecno$¢ waskiego i szero-
kiego rozumienia strategii, ktore jest faktem od przynajmniej XIX w. Uwazam,
ze podzial ten zachowuje aktualno$¢, czego przykladem byla debata nad stu-
diami bezpieczenistwa w latach 90. XX stulecia. Badacze wojen wskazywali na
konieczno$¢ zawezenia refleksji do studidw nad uzyciem przemocy przez pan-
stwa. Przykladem takiego podejscia byly argumenty Stephena Walta z 1991 r.?
Ujecie to opiera si¢ na powrocie do ,,zlotej ery” studiow strategicznych w USA
w czasie zimnej wojny. Ignoruje jednak liczne nowe tematy (gospodarka) i pod-
mioty (terrorysci, powstancy, hakerzy) powodujace przemoc niezaleznie od
polityki panstw. Przykladem szerszego rozumienia problemu s3 prace Barry-
‘ego Buzana i badaczy dawnej tzw. Szkoty Kopenhaskiej, ktérzy opowiadali sie
za badaniem pigciu sektorow bezpieczenstwa panstwa (militarny, polityczny,
ekonomiczny, spoteczny, ekologiczny)*. Buzan podkreslal, ze panstwa maja
rézne cele w poszczegélnych sektorach (odpowiednio: przetrwanie, suweren-
no$¢, dobrobyt, tozsamos$¢, zrownowazony rozwoj), dlatego niezbedne jest
szerokie i problemowe ujecie strategii, ze szczegélnym uwzglednieniem kwe-
stii niemilitarnych.

Powyzej podniesiono réwniez kwestie poziomoéw analizy, co jest znamienne
dla politologéw, ktorzy pod pojeciem ,,polityka” rozumieja kilka réznych rzeczy.
W jezyku angielskim ,,polityka” rozumiana jest jako ,,gra kilku graczy o wta-
dz¢” (politics), ,podejmowanie decyzji i prowadzenie dziatan danej instytucji
(policy) oraz ,,idee polityczne” (polity). Prowadzi to do rozréznienia na poziom
panstwowy/narodowy i miedzynarodowy. W ramach tego pierwszego bada
sie strategie konkretnego panstwa (policy), a w ramach drugiego studiuje sie
strategie wielu panstw w ich wzajemnych relacjach (politics). Rozroznienia te
prowadza do opracowania matrycy studidéw strategicznych, ktérg zarysowano
ponizej. Numeracja ¢wiartek wskazuje kolejnos¢ pozioméw analizy od najbar-
dziej szczegdtowego do najbardziej ogélnego.

2 Stephen Walt. 1991. , The Renaissance of Security Studies”. International Studies Quar-
terly 35 (2): 211-239.

» Barry Buzan. 1983. People, States, and Fear. National Security Problem in International
Relations. Brighton: Wheatsheaf Books.



92 Tomasz Pawtuszko

Tabela 2. Macierz studiéw strategicznych

Perspektywa narodowa Perspektywa miedzynarodowa

Rozumienie | 1. Analiza strategii bezpieczen- | 3. Analiza miedzynarodowych
waskie stwa militarnego panstwa stosunkow militarnych

Rozumienie | 2. Analiza strategii bezpieczen- | 4. Kompleksowa analiza
szerokie stwa narodowego strategiczna/polistrategiczna

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Obecnie w studiach strategicznych miesci si¢ kilka tematéw. Wedle per-
spektywy narodowej studia strategiczne obejmujg analize problemdéw bez-
pieczenstwa militarnego jednego panstwa lub analize calo$ciowej strategii
panstwowej (takze kwestie niemilitarne). Prace sa prowadzone z perspek-
tywy jednego panstwa. Badane sg np. silne strony i stabosci tego panstwa
oraz wplyw czynnikéw zewnetrznych. Zgodnie z perspektywa miedzyna-
rodowy bada si¢ gre panstw (lub innych podmiotéw) w ramach ukladow
miedzynarodowych stosunkéw militarnych (rozumienie waskie) lub cato-
$ciowe strategie panstw we wzajemnych interakcjach (rozumienie szero-
kie). W perspektywie miedzynarodowej nie przyjmujemy spojrzenia jed-
nego z panstw, ani nie ,,kibicujemy” mu. Zwracamy odgdérnie uwage na catos¢
ukladu sil i poruszajace si¢ w nim elementy i ich relacje. Pozwala to bada¢
zlozone procesy, takie jak rozwoj wschodniej flanki NATO (ujecie waskie —
tematyka stricte militarna), negocjacje wokot iranskiego programu nukle-
arnego czy amerykansko-chinskie konflikty handlowe (ujecie szerokie).

Kazde z ujec jest fragmentaryczne i ma swoje ograniczenia. Problemy uje¢
waskich, skupionych na kwestiach militarnych, to np. brak dostepu badaczy
do biezacych spraw wojska, istnienie trudno uchwytnej przemocy niemilitar-
nej, istnienie stosujacych przemoc aktoréw niepanstwowych, czy problemy
pozamilitarne, takie jak presja gospodarcza lub dzialania wirtualne. Proble-
mem moze by¢ réwniez trudne powigzanie czynnikéw militarnych z pozami-
litarnymi. Wspolczesne strategie sg faktycznie sektorowe, gdyz np. kwestie, jak
migracje, inwestycje, energia, demografia, specjalizacja w handlu, poziom tech-
nologii, wplywajg na okreslenie intereséw i nastepnie strategii dzialan militar-
nych panstw(a). Co wigcej, wiele proceséw ma miejsce poza panstwem i badacz
wyspecjalizowany w jednym panstwie moze mie¢ problem z ich identyfikacja.

Problemy uje¢ szerokich to ,,rozwodnienie” i wszelkie ryzyka zwigzane
z interdyscyplinarnoscia, takie jak banalizacja problemu, nadmierne uprosz-
czenia, bltedne okreslenie relacji zmiennych itp. Rozpoznawanie strategii pan-
stwowych wymaga wiedzy z zakresu instytucji panstwa i sposobow reagowa-
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nia na problemy zewnetrzne. Natomiast kompleksowa analiza strategiczna
wymaga znajomosci trudnych do uchwycenia proceséw transnarodowych,
majacych wplyw na panstwo/a. Na przyklad negocjacje miedzy Rosja a Ukra-
ing wplyna na caly zachodni porzadek miedzynarodowy w kilku jego sekto-
rach (takze energia, zywno$¢ etc.) i trudno oceni¢ w jakim zakresie.
Powyzsze uwagi wskazujg na trudnosci, przed ktérymi stoja wspolczesne
studia strategiczne. Z calg pewnoscig mozna przyjac, ze celem studiow strate-
gicznych jest tworzenie wiedzy na temat strategii panstwowych ze szczegélnym
uwzglednieniem reakcji panistw(a) na problemy bezpieczenstwa migdzynarodo-
wego. Pafistwa obserwuja wlasne srodowisko bezpieczenstwa i reaguja, podej-
mujac okreslone dziatania dla realizacji wlasnych celéw. Jak jednak rozpoznaé
te cele i jak zaprojektowac dzialania panstwa? Zagadnienie to jest tak pojemne,
ze wymaga odwolania do szerokich kategorii pojeciowych nauk spotecznych.
Jednym z najszerszych z nich jest kultura, ktéra nalezy rozumie¢ jako catos¢
dorobku materialnego i niematerialnego, zwigzanego z przetrwaniem danej
jednostki politycznej (a w innych sektorach: suwerennoscia, dobrobytem, toz-
samoscia, zrownowazonym rozwojem). Zalozenie kultury jako tla dla strate-
gii panstw(a) wymaga poglebionych studiéw nad tym, co tworzy tak zdefinio-
wang kulture. Jakie sg zasoby materialne i niematerialne w kazdym sektorze
strategii i jak je budowac? Tym samym przyjmuje si¢, ze tworzenie, utrzyma-
nie i rozwoj strategii panstw(a) wymaga posiadania wiedzy na temat kultury
strategicznej. W historii studiow strategicznych zaniedbanie kwestii kultury
prowadzito do réznych kryzyséw, takich jak interwencje USA w Wietnamie
czy w Iraku. Inaczej bardzo trudne bedzie rozpoznanie dorobku kulturowego
do oceny przeszlych oraz programowania biezacych i przysztych dziatan insty-
tucji panistwa. Dlatego rozwdj srodowiska akademickiego studiéw strategicz-
nych musi by¢ sposobem na ksztaltowanie kultury strategicznej panstwa.

4. Polskie srodowisko studiow strategicznych

Po zakonczeniu zimnej wojny rozwoj studiow strategicznych w Polsce mial
miejsce zarowno wsrod srodowisk cywilnych, jak i wojskowych. Obecnie sa
one powiazane poprzez rozmaite instytucje i oczekiwania debaty publicznej.
Glownym osrodkiem studidw strategicznych w kraju stat si¢ w latach 90. XX w.
Uniwersytet Warszawski. W polowie lat 90. rozpoczeto wydawanie tam cza-
sopisma ,Rocznik Strategiczny”, ktére podsumowywalo kluczowe wydarzenia
z danego roku. Rocznik ukazuje si¢ do dzis, a Srodowisko stale jest skupione
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wokot prof. Romana Kuzniara, bylego szefa PISM i doradcy ds. bezpieczen-
stwa jednego z prezydentéw RP**. W kolejnej dekadzie powotano we Wrocta-
wiu ,Rocznik Bezpieczenstwa Miedzynarodowego”, ktory wspottworzyli przez
lata prof. Piotr Mickiewicz i prof. Krzysztof Kubiak, a nastepnie prof. Helena
Wyligata. Po 2011 r. w Poznaniu, dzigki aktywnosci prof. Sebastiana Wojcie-
chowskiego i jego zespotu, zaczat ukazywac si¢ ,,Przeglad Strategiczny” - jedno
z pierwszych polskich czasopism nauk spotecznych, indeksowanych w global-
nych bazach SCOPUS i innych. Oprdécz tych trzech czasopism istnieje kilku
wydawcow, ktérzy publikuja prace monograficzne w tym zakresie. Instytucje
zwiazane z polska armia wydaja liczne periodyki, takie jak: ,, Przeglad Sit Zbroj-
nych”, ,,Polska Zbrojna”, Kwartalnik ,,Bellona”, ,,Studia Bezpieczenstwa Naro-
dowego” (Wojskowa Akademia Techniczna) czy ,,Security & Defence Quarterly”
(Akademia Sztuki Wojennej). Wplywowy jest periodyk ,Wiedza Obronna”,
wydawany od 1973 r. przez Towarzystwo Wiedzy Obronne;.

Ponadto istnieje tacznie kilkanascie innych czasopism specjalistycznych oraz
portali (Defence24, Radar, DziennikZbrojny i inne) zajmujacych si¢ studiami
strategicznymi oraz coraz popularniejsza geopolityka/geostrategia. Wspol-
praca kilku osrodkéw spowodowala powstanie Konsorcjum Katedr Studiow
Strategicznych, ktdre przeksztalcilo si¢ w Stowarzyszenie Studiéw Strategicz-
nych z siedzibg w Warszawie”. Pomimo istnienia kilku uniwersyteckich katedr
studiow strategicznych w Polsce nie wyodrebniono jednak osobnego kierunku
studiow. Studia strategiczne bywaly specjalizacjg na kierunku ,,stosunki mie-
dzynarodowe” lub kursem podyplomowym np. w ramach kierunku Studium
Bezpieczenstwa Narodowego. Proby powolania osobnego kierunku podjety
w Polsce Uniwersytet w Siedlcach i Uniwersytet Komisji Edukacji Narodowej
w Krakowie po 2023 r.

Srodowisko spotyka si¢ na forach kilku corocznych konferencji, jakimi
po 2015 r. staly sie: Jagiellonska Konferencja Bezpieczenstwa (szes¢ edycji do
konca 2025 r.), Zjazd Katedr Bezpieczenstwa (odbyly si¢ cztery zjazdy, a nastep-
nie przeksztalcono wydarzenie w Kongres Nauk o Bezpieczenstwie), a pozniej
»Bezpieczenstwo euroatlantyckie i polityka Federacji Rosyjskiej” (szes¢ edycji do
konca 2025 r.). Konferencje na temat bezpieczenstwa miedzynarodowego orga-
nizuje corocznie rowniez Uniwersytet Jana Kochanowskiego podczas Miedzy-
narodowego Salonu Przemystu Obronnego w Kielcach. Duze znaczenie miala

2 Takze prof. Kuzniar napisal pierwszy podrecznik: Roman Kuzniar. 2006. Polityka i sita.
Zarys studiow strategicznych. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar.

» Stowarzyszenie Studiow Strategicznych, https://studiastrategiczne.pl/.
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tez praca srodowisk wojskowych, ktére regularnie wydaja publikacje i orga-
nizujg konferencje naukowe i eksperckie, takie jak konferencja GLOBSTATE
(Centrum Doktryn i Szkolenia SZ RP w Bydgoszczy), Security & Forecasting
(SEC, organizowane przez Akademie Sztuki Wojennej) i kilka innych. Waznym
wydarzeniem dla polskich studiéw strategicznych sa miedzynarodowe kon-
gresy, takie jak ,Warsaw Security Forum” (organizator: Fundacja Pulaskiego),
»Defence24 Day” (organizator: portal Defence24) czy konferencja ,,Strategic
Ark” (organizator: Polski Instytut Spraw Miedzynarodowych). Tematyka stra-
tegii pojawia si¢ rowniez podczas cenionych kongreséw gospodarczych, takich
jak: Forum Ekonomiczne w Karpaczu, Krynica Forum czy Europejski Kongres
Gospodarczy w Katowicach. Kluczowe polskie koncerny, takie jak Orlen, czy
Polska Grupa Zbrojeniowa, posiadaja wlasne zespoty analityczne, wyspecjali-
zowane w problematyce strategii i analityce bezpieczenstwa.

Srodowiska wojskowe i cywilne razem wspétpracowaly przy kilkuletnim
projekcie NUP 2X35, ktéry poswiecony byl analizie srodowiska bezpieczen-
stwa miedzynarodowego Polski do 2035 r.*® Projekt ten nawigzywal réwniez
do analiz strategicznych Narodowy Program Foresight prowadzonych przy
Polskiej Akademii Nauk, o czym pisalem juz kilka lat temu?®”. Po inwazji wojsk
rosyjskich na Ukraine w 2022 r. zaczety powstawac liczne inicjatywy poswie-
cone tematyce studiow strategicznych, takie jak firmy konsultingowe (Stra-
tegy & Future), uaktywnity sie think tanki (Centrum Stosunkéw Miedzyna-
rodowych, Fundacja Putaskiego, Instytut Sobieskiego, Instytut Nowej Europy
iinne), a takze liczne kanaly internetowe, podcasty i raporty.

Lacznie srodowisko specjalistow studiow strategicznych w Polsce liczy obec-
nie okolo 100 oséb, zwigzanych ze srodowiskami wojskowymi i cywilnymi,
w tym takze biznesowymi. Do zasobow srodowiska nalezg ugruntowane insty-
tucje akademickie (katedry, czasopisma, ksigzki, kanaly medialne) oraz znaczny
dorobek naukowy, publicystyczny i medialny, wypracowany w ciaggu ostat-
nich kilkunastu lat. Co roku odbywaja sie liczne konferencje, o ktérych wspo-
mniano wyzej. Nadal istnieje pewien podzial $rodowisk, poniewaz funkcjo-
nuja one w dwoch obiegach - cywilnym i wojskowym.

Co robi polskie srodowisko studiéw strategicznych? Polscy badacze anali-
zuja rywalizacje mocarstw, monitoruja wojne w Ukrainie oraz inne konflikty
zbrojne na $wiecie, studiuja problemy instytucji miedzynarodowych i zagad-

% Analiza srodowiska bezpieczenstwa w perspektywie 2035 roku. 2020. Bydgoszcz: Cen-
trum Doktryn i Szkolenia Sit Zbrojnych RP im. Gen. Broni Wtadystawa Sikorskiego.

¥ Tomasz Pawluszko. 2018. ,Kwestia bezpieczenstwa w Narodowym Programie Foresi-
ght Polska 2020 w kontekscie polskich strategii rozwoju”. Studia Politologiczne 49: 51-71.
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nienia handlu bronig czy modernizacji armii, a takze pisza o nowych proble-
mach bezpieczenstwa?®. Coraz wigcej jest seminariow problemowych i meto-
dycznych, ktore odbywaja si¢ rowniez w Internecie. W marcu 2025 r. ukazala
sie antologia (ponad 1200 stron) klasycznych tekstow z obszaru studidow strate-
gicznych pt. Twércy nowoczesnej strategii, ktora bedzie duza pomoca w popu-
laryzacji wiedzy strategicznej rowniez wérdd biznesu®. Ukazuje si¢ coraz wig-
cej raportow, a przyszloscia bedzie pogltebienie wspétpracy sektora militarnego
i pozamilitarnego np. poprzez rozwoj rynku ekspertyz, szkolen, warsztatow,
symulacji i gier decyzyjnych.

5. Wyzwania studiéw strategicznych

Jakie sa wyzwania polskich studiow strategicznych? Glebsze rozwazenie tej
kwestii wymaga badan ankietowych i pogtebionych wywiadéw, ale wstepne
obserwacje wskazuja na to, ze problemy nalezy podzieli¢ na teoretyczne i prak-
tyczne.

Gléwnym problemem teoretycznym wydaje si¢ zaleznos¢ od ogdlnych teorii
i koncepcji amerykanskich. Proces powstawania studiow strategicznych zary-
sowano na poczatku tego artykultu. Powstaly one wokét amerykanskich decy-
dentéw i wojska, a ich celem bylo wyjasnianie elitom $wiata ,,zimnej wojny”.
Amerykanskie pochodzenie wielu koncepcji sprawia, ze nie obejmuja wielu
zagadnien interesujacych dla panstwa $redniego. Panstwo takie jak Polska
nie posiada broni atomowej, nie walczy o swiatowa hegemonig, lecz zajmuje
sie problemami regionalnymi, takimi jak: wzrost potencjatu gospodarczego,
przezwyciezanie zalezno$ci, rozwdj instytucji bezpieczenstwa europejskiego
czy budowa przemystu zbrojeniowego. Obserwacja gry mocarstw jest istotna,
ale kluczowe jest rozpoznanie tej kwestii z wlasnej perspektywy?. Takze dla-
tego podzialy wsrdd srodowisk eksperckich w Polsce s3 duzym problemem,
gdyz dorobek $wiatowy i krajowy nie sa odpowiednio przetwarzane. Ktopo-
tem moze by¢ réwniez rozmywanie si¢ przedmiotu studiéw, co wynika z auto-

8 Dobrym przykladem tematyki podejmowanej przez badaczy sa prace zbiorowe wyda-
wane pod redakejg prof. Mirostawa Banasika w wydawnictwie Difin (okoto dziesie¢ tomdow).

¥ Hal Brands. Red. 2025. Twércy nowoczesnej strategii. Od starozytnosci do ery cyfrowej. Ttum.
Barbara Kocowska, Michat Glatki, Jarostaw F. Dabrowski. Warszawa: MT Biznes.

30 Por. $wietng prace polskiego dyplomaty: Przemystaw Grudzinski. 2008. Paristwo inteli-
gentne. Polska w poszukiwaniu miedzynarodowej roli. Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek.
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nomizacji pol badawczych, takich jak: badania ryzyka, foresight, geopolityka
czy obronnos¢.

Gléwnym problemem praktycznym jest natomiast niewielki dostep do
decydentdéw i ograniczone mozliwosci moderowania debaty publicznej. Pol-
scy decydenci nie posiadajg potrzeb refleksji strategicznej, co wynika z braku
przygotowania panstwowego, wynikajacego zapewne ze stuleci zaleznosci od
innych. Jako panstwo $rednie Polska powinna zwigkszy¢ zdolnosci adapta-
cji i dziala¢ proaktywnie na rzecz korzystnej dla Warszawy sytuacji migdzy-
narodowej. Na konferencji ,,Polska strategia” w styczniu 2025 r. Roman Kuz-
niar podzielil sposoby myslenia strategicznego w Polsce na: (1) strategiczne,
(2) a-strategiczne, (3) nie-strategiczne oraz (4) bledne strategie®’. Duzym klo-
potem jest stabo$¢ racjonalnego planowania i myslenia o kosztach i zyskach
potencjalnych przedsiewzig¢, co prowadzi do blednej percepcji zagrozen i dzia-
tan wlasnych. Zmiana tej sytuacji bedzie duzym wyzwaniem dla rozwoju pol-
skich studiow strategicznych.

Polscy decydenci popieraja liberalny porzadek miedzynarodowy, ktéry
przyniost Polsce duze korzysci w ostatnich 30 latach, ale z drugiej strony nadal
funkcjonuja wsrdd idei rownosci narodéw, traumy rozbiordw i utraty panstwa,
romantyzmu, pasywnosci, klientelizmu i innych elementéw polskiej kultury
strategicznej, uksztaltowanej w minionych stuleciach®’. Wielu badaczy zwraca
uwage na impulsywnos$¢ polskiej debaty publicznej i stabo$¢ instytucji formal-
nych oraz nieformalnych?®, co sprawia, Ze dzialania elit panistwa sa podatne na
opinie partyjne i Srodowiska tzw. influenceréw. Topowi polscy politycy (ofi-
cjalne wypowiedzi takich oséb, jak J. Kaczynski, R. Sikorski, T. Siemoniak) cze-
sto publicznie przyznajg, ze czytaja i czerpia inspiracje z popularnej literatury
geopolitycznej, tworzonej przez lokalnych publicystow, a nie przez profesjonali-
stow wojskowych i cywilnych. Niski poziom §wiadomosci strategicznej elit spra-
wia, ze nie majg one dostepu do rozwiazan probleméw politycznych na $wiecie
i pozostaja reaktywne wobec polityki innych panstw. W epoce licznych kry-
zysow (wojny, migracje, problemy energetyczne, katastrofy naturalne, ograni-

' Roman Kuzniar, referat niepublikowany, wygloszony 27 stycznia 2025 r. na konferen-
cji Stowarzyszenia Studiéw Strategicznych pt. ,,Polska strategia”, Uniwersytet Warszawski.

32 Janusz Kochanowicz. 2012. Peryferie i centrum. Gdzie bedzie Polska w roku 20507.
W Wizja przysztosci Polski. Studia i analizy. T. 3. Red. Bogdan Galwas, Leszek Kuznicki, 53-77.
Warszawa: Polska Akademia Nauk.

3 Andrzej Zybata. 2016. Polski umyst na rozdrozu. Wokoét kultury umystowej w Polsce.
W poszukiwaniu Zrodet niepowodzen czesci naszych dziatas publicznym. Warszawa: Oficyna
Wydawnicza SGH.
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czone zasoby, zadluzenie, prowokacje, dzialania hybrydowe) studia strategiczne
stoja przed szansg stworzenia bardzo potrzebnej i wptywowej gatezi wiedzy.

Podsumowanie

Tekst mial odpowiedzie¢ na kilka pytan. W kolejnych sekcjach rozwazono,
czym sg studia strategiczne, jaka jest ich przydatno$¢ i jakie tematy nalezy
wspolczesnie podjac. Pozostaje rozwazenie kwestii ostatniej: Jak budowac §ro-
dowisko naukowo-eksperckie w tym obszarze?

Po przegladzie zasobéw bedacych w dyspozycji istniejacych instytucji nalezy
przyjaé, ze podstawowymi zadaniami jest odpowiedz na dwa kluczowe wyzwa-
nia, wymienione w sekcji wyzej. Pierwszym wyzwaniem teoretycznym jest
rozwoj warsztatu, a drugim - rozbudowa praktycznych wplywoéw srodowiska
na decydentéw i opinig¢ publiczng. Oba te postulaty wiazg sie z tworzeniem
wspolnoty epistemicznej, o ktérej wspomniano na poczatku tekstu. Aby eks-
perci dysponowali okreslonymi umiejetnosciami i zdolnosciami ich komuni-
kowania, potrzebne s3 dzialania wlasne srodowiska, ktére wzmocnia jego range
w nauce i debacie publicznej. Katalog dobrych praktyk w tym zakresie sformu-
fowali kilkanascie lat temu skandynawscy badacze budujacy wptywowe obec-
nie ,,studia nad pokojem”. Zdaniem P. Wallensteena wazne dla rozwoju $ro-
dowiska sg okreslone dziatania, ktore wskazano ponizej:

- chroni¢ podstawowa ide¢ — temat strategii; czynnikiem wspierajacym jest

fakt, ze niewielka liczba badaczy moze fatwo si¢ porozumie¢;

- osiagna¢ najwyzszy standard kompetencji — niezbedny dla dydaktyki

i badan, przycigganie najlepszych studentéw, wspolpraca zamiast rywa-
lizacji;

- utrzyma¢ potencjal jednostek naukowych - oszczednos¢ wydatkow;

- zdoby¢ miedzynarodowe uznanie — np. kreowanie debaty miedzynaro-

dowej*.

Powyzsze sugestie budzg aprobate autora, poniewaz odwotuja si¢ do podno-
szenia kompetencji oraz do integracji Srodowiska eksperckiego, co zwiekszy jego
widocznos¢ dla decydentéw i opinii publicznej. Warto zauwazy¢, ze procesy te
juz maja miejsce, o czym napisano wyzej. W ciagu dekady do kilku niszowych
czasopism dolaczyty nowe periodyki, liczne wydarzenia, zwigkszyta si¢ ekspo-

3 Peter Wallensteen. 2011. Peace research. Theory and practice. London - New York: Rout-
ledge, 5-10.
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zycja medialna i zapotrzebowanie opinii publicznej. Integruje sie réwniez $ro-
dowiska cywilne i wojskowe, a takze aktywnos¢ organizacji pozarzadowych.

Nadal jest jednak wiele do zrobienia. Do petnej triady potrzebne jest zwigk-
szenie wspolpracy na styku sektora publicznego z biznesem, ktérego potrzeby
informacyjne w dziedzinie strategii znacznie wzrosty (zwlaszcza w obszarze
analizy ryzyka geopolitycznego). Temat ten nie byl szerzej rozwazany w tym
szkicu. Liderem polskiego $rodowiska studiow strategicznych pozostana
zapewne badacze z Uniwersytetu Warszawskiego, ktérzy zapoczatkowali for-
mule wspotpracy wiodacych srodowisk naukowych. Potrzebne jest jednak szer-
sze otwarcie na media i innych interesariuszy, aby prace naukowe i eksperckie
trafialy do obiegu tam, gdzie jest na nie zapotrzebowanie. Duze perspektywy
rozwoju stojg przed badaczami zwigzanymi z takimi dyscyplinami nauki, jak:
nauki o bezpieczenstwie, nauki o polityce i administracji oraz nauki o stosun-
kach migdzynarodowych. Waznym elementem dyskursu wokof strategii pan-
stwowych mogga sta¢ si¢ nauki ekonomiczne, co zakladal juz Bernard Brodie,
ale w chwili obecnej udziat ekonomistow w debacie pozostaje minimalny.

Szczegolne szanse stojg przed badaczami z mniejszych osrodkéw akademic-
kich, ktdre uzyskaly uprawnienia w zakresie nauk o bezpieczenstwie i czynnie
wspolpracuja z sitami zbrojnymi i innymi instytucjami bezpieczenstwa pan-
stwa. Wiekszo$¢ teorii stosowanych w polu studiow strategicznych pochodzi
jednak nadal gléwnie z nauk o polityce i administracji. Przed wszystkimi intere-
sariuszami stoi jednak wyzwanie, aby tworzy¢ nowoczesng refleksje ekspercka,
dostosowang do realiéw panstwa sredniego, takiego jak Polska.
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URszZULA WYBRANIEC-SKARDOWSKA

Czy wiara i nauka moga zgodnie kroczy¢ ku prawdzie?

Streszczenie

O relacjach pomiedzy pojeciami ,wiara” i ,nauka” pisano juz wiele. W powszechnym przeko-
naniu nauka i wiara sg w stosunku do siebie w kontrze. W dziejach pozostawaly one jednak
nie tylko w konfliktach, lecz wznoszac si¢ ponad nie, potrafily zgodnie je pokonywac¢, przyczy-
niajac si¢ do tworczego wzajemnego ich oddzialywania na rzecz prawdy. W pracy, w czesci 2,
omawia si¢ krotko owe konflikty miedzy nauka i wiarg (wiarg chrzescijaiiska), a w czesciach 3
i 4 wzajemne ,wspoldziatanie” nauki i wiary. W koncowej czesci artykutu poswigca si¢ nieco
uwagi potrzebie uniwersyteckiej wspdlpracy teologdéw i $wieckich naukowcéw. Prace rozpo-
czyna konieczne usci$lenie uzywanych w niej pojec.

Stowa kluczowe: nauka, wiara, scjentyzm, fideizm, wspotistnienie i wzajemne oddzialywa-
nie wiary i nauki.

Abstract
Can Faith and Science Proceed Compatibly Toward The Truth?

Relations between the concepts of “faith” and “science” have been written a lot about. It is
commonly thought that science and faith remain in opposition to each other. Historically,
however, they did not only clash, but rising beyond the conflicts, were able to agreeably over-
come them and contribute to their creative impacting the truth. Accordingly, Part 2 of the
present work discusses briefly those conflicts between science and faith (Christian faith) and
in Parts 3 and 4, “collaboration” of science and belief is presented. In the final part atten-
tion is paid to the need for cooperation between theologians and lay research workers on the
ground of universities. In all the parts of the work concepts are used, whose indispensable
precise clarification is furnished at the beginning.

Keywords: science, faith, scientism, fideism, co-existence and interaction of science and belief.
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Gdy nauka przewodzi, wiara odchodzi

Gdy wiara przewodzi, nauka odchodzi

Gdy nauka i wiara kroczg zgodnie razem
Kazde z nich w drodze otrzymuje cos w darze

1. Podstawowe pojecia

Zauwazmy na wstepie, ze problemowe, tytulowe pytanie zawiera terminy
bardzo wieloznaczne: ,nauka”, ,wiara”, ,prawda”. Aby wigc nie popas¢ w jakis
chaos jezykowo-znaczeniowy, bedacy czesto przyczyna sporéw dotyczacych
relacji miedzy nauka i wiarg, wyjdZmy w rozwazaniach od koniecznych usta-
len terminologicznych i precyzacji pojeciowych.

1.1. Czym jest nauka?

W procesie poznania rzeczywistoéci zdobywamy wiedze o niej i groma-
dzimy ja w jakims systemie wiedzy. Wiedza ta jest reprezentowana i utrwalana
w jakim$ systemie znakowym, w jakims jezyku. Jezyk ten, rozwijany, dosko-
nalony, a uzywany w procesie miedzyludzkiej komunikacji, jest przetwarzany
dzigki stosowaniu praw logiki. Pozwala to zdobywa¢ nowa wiedze, a wiec przy-
czynia si¢ do poszerzania wiedzy juz zdobytej, a to z kolei pozwala na lepsze
poznanie czy odkrywanie §wiata, fragmentu rzeczywistosci.

W funkcjonalnym znaczeniu nauka sklada si¢ z wszystkich zabiegow
poznawczych uczonych prowadzacych do twierdzen o badanej rzeczywisto-
$ci. W interesujacym nas tu znaczeniu przedmiotowym (a wigc nie w dydak-
tycznym - jako uczenie sie, i nie w psychologicznym - jako pewna sprawnos¢
intelektualna) nauka jest zapisem wynikéw nauki w sensie funkcjonal-
nym. W podstawowym, przedmiotowym sensie nauka jest usystematyzo-
wanym i uzasadnionym zbiorem zdan o rzeczywisto$ci otrzymanych w pro-
cesie poznawczym.

Zdania nauki muszg przy tym' by¢: 1) powigzane wzajemnymi zwigzkami
logicznymi, i to w sposob odpowiadajacy wspolczesnej metodzie; 2) zestawione
w ten sposdb celem poznania prawdy. Celem nauki jest zatem poznanie prawdy.
Czy celem wiary jest takze poznanie prawdy? To oczywiscie zalezy od tego, jak
pojmujemy prawde i wiare. Ale o tym potem.

! Zob. Jézef .M. Bochenski. 2016. Logika. Krakéw: Wydawnictwo Salwator, 97-98.
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Nauka nawigzuje do wiedzy potocznej, zdroworozsadkowej, ktéra to rézni
sie od naukowej niskim stopniem ogdlnosci i $cistosci. Jest ona jednak wszech-
stronna, obejmuje wszystkie sfery ludzkiej dzialalnosci i chociaz jest zawodna,
po wyeliminowaniu z niej wszystkich niedoskonatosci i udoskonaleniu wszyst-
kiego tego, co jest w naszej samorzutnej wiedzy warto$ciowe, a co wigze sie z pra-
gnieniem poznania i zrozumienia §wiata zewnetrznego, poznania wewnetrz-
nego $wiata ludzkich mysli i uczu¢ oraz relacji spotecznych i miedzyludzkich,
stanowi ona podbudowe nauki.

»Dzisiejsza nauka - jak pisze Mieczystaw Lubanski - to wynik wielowie-
kowego rozwoju poznawania przez czlowieka otaczajacej go rzeczywistosci,
siebie samego i swoich wytworéw. Jest ona zlozonym tworem, w sktad kto-
rego wchodzi wiele réznych dziedzin wiedzy™. Z punktu widzenia charak-
teru przedmiotu badan Lubanski wyrdznia trzy podstawowe typy nauki: nauki
formalne (logika formalna i matematyka), nauki empiryczne (przyrodnicze,
spoteczne lub humanistyczne, techniczne) oraz nauki kompleksowe, pojawia-
jace sie dopiero w XX w. (naukoznawstwo, cybernetyka, teoria komunikacji,
teoria informacji, teoria systemow). Aby dobrze zrozumie¢, czym jest nauka,
potrzebne jest pewne rozeznanie w metodach stosowanych w naukach, pewna
znajomos¢ ogdlnej metodologii nauk. Z punktu widzenia metod stosowanych
badan podzial nauk jest inny. Zdania nauki mogg by¢ bowiem ustalane badz
poprzez poznanie bezposrednie (s3 to wtedy zdania uznane na skutek doswiad-
czenia, czy takie, ktore sie uznaje bez udziatu doswiadczenia jako oczywiste,
czy tez takie, ktére uznajemy wytacznie dlatego, ze tak chcemy, bo w nie np.
wierzymy), badz na drodze poznania posredniego za pomocg innych zdan
w oparciu o jakie§ rozumowanie, wykorzystujace prawa logiki formalne;.

Z punktu widzenia metody badawczej stosowanej w nauce dla ustalenia jej
twierdzen mozemy wyr6zni¢ metode fenomenologiczna, gdy dochodzimy do
ich ustalania poprzez poznanie bezposrednie. Gdy za$ ustalajac jej twierdzenia
stosujemy poznanie posrednie, w oparciu o rozumowanie, rozum, wyrdzniamy
zazwyczaj dwie metody: dedukcyjng i redukcyjna’. Metoda fenomenologiczna
jest metoda duchowego patrzenia i opisywania tego, co zobaczone. Jest ona sto-
sowana przez znaczng cz¢s$¢ dzisiejszych filozoféw. Metode dedukcyjna stosuje
sie za$§ zaréwno w naukach formalnych, jak i empirycznych. Nauki dedukcyjne
to nauki, w ktérych stosuje si¢ wytacznie rozumowanie dedukeyjne (z prze-

2 Mieczystaw Lubanski. 1997. Logika. Warszawa: Oficyna Wydawnicza Warszawskiej Szkoty
Zarzadzania Szkoly Wyzszej, 74-75.

> Metody te s dobrze opisane w ksiazce: Jozef M. Bochenski. 1992. Wspéiczesne metody
myslenia. Poznan: Wydawnictwo ,W drodze”.
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stanek rozumowania logicznie wynika wniosek w oparciu o prawa logiki for-
malnej; od zdan prawdziwych prowadzi ono zawsze do zdan prawdziwych);
w naukach tych nie wystepuja zadne zdania doswiadczalne. Nauki formalne
sg naukami dedukcyjnymi. Nauki redukcyjne to nauki, w ktérych uzywa sie
metody dedukgji, lecz gtéwna metoda badawcza jest metoda redukcji oparta
na rozumowaniu redukcyjnym (z przestanek takiego rozumowania wniosek
nie wynika, lecz z jego wniosku wynikaja jego przestanki; nie zawsze prowa-
dzi ono od zdan prawdziwych do zdan prawdziwych, a wiec bywa zawodne);
w naukach redukcyjnych wystepuja zdania doswiadczalne, a najczestsza metoda
uzasadniania twierdzen jest tzw. abdukcja, redukcyjne rozumowanie wyjasnia-
jace fakty czy wyniki eksperymentéw. Nauki przyrodnicze (fizyka, chemia,
biologia, socjologia) sa przyktadami takich nauk. Postep takich nauk zawdzig-
czamy temu, ze wychodzg one poza do$wiadczenie, nie ograniczaja sie do opi-
sywania jedynie rzeczywisto$ci empirycznej. Zauwazmy, ze teologie zalicza sie
do nauk redukcyjnych. Jest ona podobna do fizyki. Rézni si¢ jednak od nauk
przyrodniczych tym, ze obok zdan doswiadczalnych wystepuja w niej takze
zdania o wierze, zastgpujace zdania doswiadczalne.

Jakos¢ nauki zalezy od uprawianej w niej metody czy metod. Wyniki badan
naukowych sg tym bardziej precyzyjne, im stosowane w nich metody sg bar-
dziej subtelne, poprawne. Skoro zasadniczym celem nauki jest poznanie prawdy,
twierdzenia, prawdy nauki powinny by¢ poprawnie uzasadnione. W naukach
empirycznych stosuje si¢ jednak tylko metody uprawdopodabniajace, np. hipo-
tetyczno-dedukcyjng badz uogdlnionej indukcji, metody nalezace do zawod-
nych przeciez metod redukcyjnych. Stad z czasem jedne takie nauki w dro-
dze ich rozwoju zostajg zastapione innymi, bardziej ,,prawdziwymi”, bo lepiej
wyjasniajacymi badang rzeczywisto$¢. Wiaze si¢ to zazwyczaj z jakims pogla-
dem na $wiat - §wiatopogladem, ktory zawsze oparty jest na jakies wierze. Jego
uznanie jest zawsze aktem wiary.

1.2. Czym jest wiara?

Z interesujacej nas tu perspektywy filozoficznej i tomistycznej rézne zna-
czenia slowa ,wiara” s3 dokladnie oméwione przez Jézefa Herbuta w hasle
»wiara”, zamieszczonym w zredagowanym przez niego leksykonie*. Rdzne
postaci ,wiary” to — zgodnie z Herbutem - ,,uznanie czegos$ za prawde¢ na pod-

* Jozef Herbut. 1997. Leksykon filozofii klasycznej. Lublin: Towarzystwo Naukowe Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 534-536.
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stawie czynnikow nie dajacych catkowitego uzasadnienia™. Analiza ,wiary”,
jak stwierdza Herbut, ,ujawnia - z jednej strony - jej zwiazki z wiedzg i racjo-
nalnoscig, a z drugiej - z wewnetrznym doswiadczeniem czlowieka™. Tak
wiec to ogdlne pojecie wiary jest nadawaniem duzego prawdopodobienstwa
prawdziwosci twierdzenia na podstawie niewystarczajacej wiedzy. Pojecie to
nie jest jednolite. Rozwazane z podmiotowego punktu widzenia, jako wiara
wyrazana poprzez akceptacje prawdziwosci stosownych zdan, moze by¢ poj-
mowane trojako:

1. badz akt uznania przez czlowieka jakiego$ zdania za prawdziwe;

2. badz akt uznania przez kogos zdania méwiacego co$ o istnieniu kogo$

lub czego$ (B) lub/i jego wlasciwosciach za prawdziwe;

3. badz akt uznania przez kogos, ze zdania gloszone, podane czy przeka-

zane przez B sg prawdziwe.

To trzecie rozumienie pojecia wiary odpowiada zarazem aktowi ufnosci
tego kogo$ do B i wigze si¢ z wiarg na podstawie autorytetu, jest wiarg w opar-
ciu o czyj$ autorytet. Wiara taka jest tez wtedy zwana wiedza z drugiej reki.
Wigkszos$¢ naszej wiedzy jest wlasnie taka wiarg. Powyzsze trojakie ujmowa-
nie ogolnego pojecia wiary rézni sie od pojecia ,wiary religijnej”. To ostatnie
jest pojeciem podrzednym w stosunku do wszystkich trzech wariantéw 1-3
ogolnego pojecia wiary; wiara religijna, wiara religijna w Boga jest wyrazalna
w jezyku danej religii objawionej, okreslajacej stosunek do Boga (B). Czgscio-
wym uzasadnieniem takiej wiary zajmuje si¢ o. Jozef I. M. Bochenski’.

W dalszym ciggu interesowac nas bedzie wiara religijna w Boga, zwlaszcza
wiara chrzescijanska. Jest ona aktem uznania wszystkich zdan opisowych kon-
stytuujacych podstawowy dogmat religii, zawierajacy zdania objawione przez
Boga, czyli credo danej religii - podstawowe prawdy wiary. Zauwazmy przy
tym, ze wiara chrzescijaniska w duzej mierze jest osadzona na wierze na mocy
autorytetu swiadkow, ktdrzy przekazali nam nauczanie Pana Jezusa, cho¢ oczy-
wiscie nie tylko. Dzigki wierze religijnej czlowiek znajduje prawde o wlasnym
zyciu, o otaczajacym go $wiecie i 0 Bogu. Wiara taka jest komponentem religii.

Za Janem Salamuchg przyjmujemy bowiem, ze religia jest konglomeratem
a) pewnej wiedzy (m.in. naukowej, a wiec obiektywnej), b) wiary i c¢) pewnych

* Herbut. 1997. Leksykon filozofii klasycznej, 534.
¢ Herbut. 1997. Leksykon filozofii klasycznej, 534.

7 Jozef .M. Bochenski. 1993. Logika religii. W Jézef I.M. Bochenski. Logika i filozofia.
Wybér pism. Oprac. Jan Parys, 324-368. Warszawa: Wydawnictwo PWN. Zob. takze Jozef .M.
Bochenski. 1988. Miedzy Logikg i Wiarg. Z Jozefem M. Bochetiskim rozmawia Jan Parys, 161-
192. Montricher (Suisse): Les Editions Noir Sur Blanc.
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obrzedow?®. Zdania opisowe religii chrzescijanskiej sa zatem zdaniami zwiaza-
nymi zaréwno z wiedzg, prawdami nauki, jak i z prawdami wiary. Tak wiec kom-
ponenty a) i b) religii pozwalaja rozwazac jg w kategoriach relacji nauka — wiara
i stanowig oparcie dla obu rodzajow prawd w dazeniu do wspolnej prawdy.

1.3. Czym jest prawda?

Prawda jest najgtebsza potrzebg ludzkiego intelektu. Rozum w swej naturze
jest zwrdcony ku prawdzie; jest wyposazony w $rodki, by do niej dotrze¢. Poszu-
kiwanie prawdy jest gleboko zakorzenione w naturze czlowieka’. Poszukiwanie
definicji prawdy jest jednak zadaniem niezwykle trudnym i siega juz czasow sta-
rozytnych. Wedtug starozytnej filozofii prawda to zgodno$¢ poznania z rze-
czywistoscia; pojecie to funkcjonowalo w scholastyce (Sw. Tomasz z Akwinu)
i dominowalo w teologii. Jest ono teoriopoznawczym pojeciem prawdy wywo-
dzacym si¢ od Arystotelesa. Wedlug klasycznej (arystotelesowskiej, korespon-
dencyjnej) definicji prawdy w sensie poznawczym jest ona zgodnoscig inte-
lektu ze stanem rzeczy, polegajaca na tym, ze intelekt stwierdza istnienie tego,
co jest, albo nieistnienie tego, czego nie ma'. Zgodnie z t3 definicja prawda
to wlasciwos¢ zdan (sadéw) uzyskanych w procesie poznania, polegajaca na
ich zgodnosci z faktycznymi stanami rzeczy, ktérych dotycza. Takie znacze-
nie stowa ,,prawda” wystepuje w kazdej nauce i wszystkie inne jego definicje
zakltadajg w jakiej$ mierze to klasyczne znaczenie.

W potocznym rozumieniu prawda to stwierdzenie w formie zdania oznaj-
mujacego czego$ o pewnym fakcie, wyrazone tak, jak ma lub mialo to miejsce
w rzeczywistosci'. Formy prawdy moga by¢ rézne. Zalezne s3 one od trzech
form poznania: bezposredniego, posredniego i poprzez wiare. Jan Pawel II
wyrdznia trzy takie formy prawdy'%: a) prawdy oparte na dowodach bezpo-

8 Zob. Jan Salamucha. Wiedza i wiara. 1997. W Jan Salamucha. Wybrane pisma filozoficzne.
Red. Jacek J. Jadacki, Kordula Swietorzecka. Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego; definicja ta, w odniesieniu do religii katolickiej, jest jednoczesnie zgodna z dekla-
racja sformulowang przez redaktoréw tego tomu w Postowiu (s. 522).

° Por. Jan Pawel II. 1998. Encyklika ,,Fides et ratio”. O relacjach migdzy wiarg a rozumem.
Poznan: Pallottinium, 46-47.

12 Zob. Herbut. 1997. Leksykon filozofii klasycznej, 437.

' Okazuje sig, ze - jak to po raz pierwszy w dziejach w 1933 r. wykazal stawny logik Alfred
Tarski - pojecia prawdy nie mozna zdefiniowa¢ w jezyku potocznym. Podana przez Tarskiego
stynna definicja prawdy, zgodna z klasycznym jej pojmowaniem, jest oparta na jezyku sztucz-
nym, sformalizowanym.

12 Jan Pawel I1. 1998. Encyklika ,,Fides et Ratio”, 47.
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$rednio dostepnych lub ktére mozna potwierdzi¢ eksperymentalnie; b) prawdy
natury filozoficznej, do ktérych czlowiek dociera dzieki zdolnosci spekulatyw-
nej rozumu poprzez rozumowanie, oraz ¢) prawdy religijne, ktére w pewnej
mierze siegaja korzeniami do filozofii, a ktore sg zawarte w odpowiedziach,
jakie rozne religie udzielaja na fundamentalne pytania; w religii chrzescijan-
skiej nalezg do nich prawdy objawione, prawdy jej wiary.

W religii chrzescijanskiej Prawda to Stowo, ktére pochodzi od Boga, a ktére
ujawnia si¢ w osobie Jezusa Chrystusa, bedacego osrodkiem wiary chrzesci-
janskiej. Prawda objawiona w Jezusie Chrystusie, a w zwiazku z tym i prawdy
wiary chrzescijanskiej pozostaja w pewnym zwigzku z prawdami nauki wyro-
stymi z refleks;ji filozoficznej (w naukach redukcyjnych) lub czysto logicznej
(w naukach dedukcyjnych). Zwiazek ten dotyczy oczywiscie relacji wiara -
nauka czy wiara - rozum, bo wigze si¢ zdwoma porzadkami poznania: pozna-
nia naukowego i poprzez wiare, prowadzacymi do odkrywana czy docierania
do prawdy. Od lat pozostaje on kwestia sporéw, a nawet konfliktéw pomiedzy
wiarg a nauka, nauka a religia.

1.4. O konflikcie miedzy wiara a nauka

Konflikt miedzy wiarg a nauka ma juz dluga historie. Wiaze si¢ on z pyta-
niem: Czy wiara i nauka stoja ze sobg w kontrze? Dyskusje na ten temat mozna
znalez¢ w réznych pismach. Jedng z takich dyskusji (rozméw) spotykamy
w wydanej niedawno, §wietnej i przystepnie napisanej ksigzce autorstwa Jacka
Wojtasika (filozofa) i Piotra Sachy (dziennikarza)®. Filozof w odpowiedzi na
postawione przez dziennikarza pytanie: ,,Skad si¢ bierze przekonanie o kon-
tlikcie migdzy wiarg a nauka?”, podaje i dokladnie omawia trzy powody: pierw-
szym jest pewna koncepcja lub interpretacja nauki jako wyczerpujacej cale
nasze poznanie, rugujac z niego poznanie religijne; drugim — niedoskonatos¢
zapisow Biblii dokonanych przez ludzi epoki starozytnej; trzecim - pojawiajace
sie niezgodnosci miedzy tym, co wiemy z doktryny religijnej nie tylko o Bogu,
ale i o cztowieku, jego naturze i dziejach, w ktére Bég mial ingerowac, a tym,
co wiemy z niektérych nauk.

Pierwszy z podanych tu powoddéw konfliktu miedzy wiarg i nauka wigze si¢
z akceptacja pogladu i podejscia metodologicznego, zwanegoscjentyzmem,
przypisujacego poznaniu naukowemu (zwlaszcza przyrodniczemu) naczelne

3 Jacek Wojtasik, Piotr Sacha. 2024. Bég na logike. Rozmowy o wierze w zasiggu rozumu.
Katowice: Instytut Go§¢ Media, 149-185.
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miejsce i usitujacego zastapi¢ nauka nie tylko filozofie, lecz takze religie. Fascy-
nacja poznawczymi mozliwosciami nauki siega czaséw nowozytnych i ma zré-
dlo w sukcesach nauk empirycznych. Postawa scjentystyczna, ktora zyskala
popularnos¢ w XIX w., odznacza si¢ wrogoscia do religii i polega na uznawaniu
poznania naukowego jako jedynego sposobu uzyskania prawdziwej, pozbawio-
nej tajemnic, wiedzy o §wiecie i czlowieku. Uwazano przy tym nawet, w duchu
pogladu zwanego naturalizmem, ze poza $wiatem przyrody nie ma nic, ze ist-
nieja wylacznie sity i prawa fizyki. W mysl naturalizmu nasz $wiat jest jedyna
rzeczywistoscia. Negowano catkowicie istnienie chrzescijanskiego $wiata poza-
ziemskiego. Sposobu uprawiania nauki metodami empirycznymi, redukcyjnymi
(obok metody fenomenologicznej) nie ograniczano tylko do nauk empirycznych,
lecz prébowano go takze stosowa¢ do nauk spotecznych i humanistycznych.
Pod koniec XIX i na poczatku XX w. kult nauki i zaufanie do jej wynikéw jako
jedynego zrodta pewnej, wiarygodnej, obiektywnej wiedzy o swiecie ujawnia
sie w materialistycznej wizji $wiata Marksa i Lenina. Religia i wiara religijna
sa w odwrocie. Ich miejsce zajmuje nauka jako wzorcowy sposéb realizowania
ludzkiej racjonalnosci. Zaznacza si¢ wyrazny konflikt miedzy wiarg a nauka.

Z historycznego punktu widzenia jednym z kluczowych momentéw, ktory
znacznie wcze$niej doprowadzil do omawianego konfliktu, byl proces Galile-
usza w XVII w., w ktérym Kosciot katolicki skazal tego uczonego za twierdzenie,
ze Ziemia krazy wokot Stonca. Konflikt ten nie wynikat oczywiscie z postawy
scjentystycznej, ale z postawy fideistycznej, akcentujacej naczelng role wiary,
a nie rozumu, nauki w poznaniu ludzkim. Powodem konfliktu byl jeden z wcze-
$niej wymienianych - bledna, dostowna, a nie alegoryczna interpretacja zapisu
fragmentu Biblii, zaprzeczajaca prawdziwosci modelu kopernikanskiego.

Samfideizm - jako poglad i postawa — wystepuje juz u starozytnych sofi-
stow, a rozwinal si¢ w §redniowieczu i dotyczy relacji wiara — rozum. Odzna-
cza si¢ postawa wylaczania wiary z plaszczyzny racjonalnej krytyki i kwestio-
nuje zazwyczaj naukowa wartos¢ argumentacji na rzecz istnienia Boga. Obniza
lub nawet eliminuje warto$¢ ludzkiego rozumu, a wigc i poznania naukowego,
na rzecz poznania przez wiare przekazywang w Kosciele i Pismie Swietym.
Przyczynia si¢ tym samym do zaistnienia omawianego konfliktu. Nie sprzyja
jego usunieciu rowniez powstaly w ubieglym stuleciu tradycjonalizm -
doktryna zblizona do fideizmu, jako skrajna reakcja na racjonalistyczng wizje
$wiata, przyznajaca rozumowi calkowicie nadrzedng w stosunku do wiary,
autonomiczng role. Na wspomniany konflikt miedzy wiarg i nauka, jak wiemy,
mialy rowniez wplyw: odkrycie przez Karola Darwina teorii ewolucji oraz
stworzenie przez Alberta Einsteina teorii wzglednosci.
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W ostatnim stuleciu obserwujemy pewne przejawy ukrytego fideizmu czy
tez scjentyzmu (skrajnego racjonalizmu). Dlatego w nawigzaniu do tradycji
chrzescijanskiej, opartej na jednosci wiary i rozumu, wazne sg poszukiwania
nad wlasciwg relacjg miedzy wiarg i rozumem, wiarg i naukg w dazeniu czto-
wieka do prawdy przekraczajacej jego samego. Przesadny racjonalizm nie-
ktérych myslicieli i opowiadanie si¢ po stronie rozumu oderwanego od wiary
doprowadzil do odrywania si¢ od wiary i od samego rozumu (sceptycyzm, agno-
stycyzm). Z drugiej strony — utrzymywanie, ze wiara jest pozbawiona wszelkich
racjonalnych argumentoéw, nie sprzyjato wspoétistnieniu wiary i nauki. Pogle-
bialo to stopniowo rozdzial miedzy wiarg i rozumem, powodowalo zubozenie
oraz ostabienie ich wzajemnych odniesien.

Zaréwno scjentyzm, jak i fideizm nie stuzyl pelnej prawdzie, ani dochodze-
niu do niej w jej klasycznym rozumieniu. Czy zatem w dazeniu do prawdy, uni-
kajac tych skrajnych postaw lub pogladéw na swiat i czlowieka oraz ich pozna-
nie, a takze usuwajac inne wzmiankowane powody konfliktow miedzy wiara
i nauka, mozna jako$ pogodzi¢ wiare z nauka? Pytanie to wyprzedzaja pyta-
nia: Czy nauka w pelni wyklucza wiarg? Czy wiara w pelni wyklucza nauke?
A jesli odpowiedz na te pytania jest negatywna, to rodzg si¢ nowe: Czy wiara
i nauka si¢ dopelniaja? Czy moga oddzialywa¢ wzajemnie na siebie? Na ostat-
nie dwa pytania znajdujemy pozytywna odpowiedz u réznych wspodtczesnych
tilozoféw i myslicieli teologicznych oraz w stosownej literaturze.

2. Czy wiara i nauka mogg zy¢ zgodnie?

Wiara i nauka dotyczg réznych aspektéw rzeczywistosci (rzeczywistosci
duchowej, nadprzyrodzonej i rzeczywistosci materialnej). Ma to zwigzek z roz-
nymi podejsciami do poznania $wiata i cztowieka w dochodzeniu do prawdy,
a wiec z réznymi wzmiankowanymi typami poznania: bezposredniego, posred-
niego (przez rozumowanie) i przez wiare. Czy wiara i nauka moga wiec wspol-
istnie¢? Wiara i nauka - jako twory, wartosci czy pojecia — rozpatrywane sta-
tycznie stoja ze soba w opozycji, bo majg zakresy przeciwne, wykluczajace sig.
Nie s one jednak pojeciami sprzecznymi, bo ich zakresy nie s3 sprzeczne'.

' Zauwazmy, ze zgodnie z definicjami tych poje¢ przyjetymi w pierwszej czgsci pracy, ich
zakresami sg zbiory zdan: zbidr zdan wiary, prawd wiary oraz zbidr twierdzen, praw nauki,
odpowiednio. Zbiory te pozostaja w logicznym stosunku wykluczania, a dokladnie - przeci-
wienstwa, ale nie sprzeczno$ci, bo chociaz zadne zdanie wiary nie jest zdaniem nauki i odwrot-
nie, to w klasie uniwersalnej zdan mamy przeciez jeszcze zdania nie bedace ani zdaniami wiary,
ani zdaniami nauki.
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Rozpatrywane w kategoriach swojego historycznego rozwoju i z perspektywy
lepszego lub glebszego ich poznania, a wigc w aspekcie dynamicznym, sg one
wzajemnie sprz¢zone. Mowi sie wtedy czesto, ze wiara i nauka dopelniajg sie,
ze nie s3 niezgodne, a nawet, ze laczy je wzajemne oddziatywanie.
Zauwazmy najpierw, ze zaréwno doktrynie fideistycznej, jak i doktrynie
scjentystycznej mozna zapobiec przez refleksyjnag i krytyczng analiz¢ wymie-
nionych typéw poznania przez - z jednej strony — oparcie przekonan religij-
nych na racjonalnej argumentacji, z drugiej — przez unikanie doktrynalnych
scjentystycznych zalozen w wywodach naukowych. Nie nalezy zatem przed-
ktada¢ poznawczej wartosci rozumu i nauki nad poznanie przez wiare, ani
tez uznawac wyzszosci wiary nad nauka. Tylko w ten sposéb mozemy unik-
na¢ znanych sporéw dotyczacych wiary i rozumu oraz zblizy¢ si¢ do pozna-
nia pelnej prawdy, ktdre to jest pragnieniem i celem bytowania czlowieka.
Préby racjonalnego uzasadniania tresci prawd wiary chrzescijanskiej sa
znane od czasow starozytnych, a i od dawna Kosciét przez swych reprezen-
tantow glosil i wcigz glosi, ze pelny poglad na $wiat, sens istnienia czlowieka
ijego dazenie do prawdy moze da¢ dopiero wiara. Nie mozna wiec rozdziela¢
wiary od rozumu ani nauki od wiary. W czasach nam wspdlczesnych kard.
Stefan Wyszynski twierdzit, ze dla cztowieka czynu wiara i rozum sg jak oby-
dwie nogi, na ktoérych czlowiek, czltonek Kosciota, przezwyciezajac trudno-
$ci, wspiera si¢ w drodze do prawdy’. Jan Pawel II, uzywajac innej metafory,
rozpoczyna wstep do encykliki Fides et ratio od przeslania, ze dla cztowieka
ducha wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, ktére unosza go do kontemplacji tej
prawdy’¢. Obaj polscy wielcy Kosciola katolickiego, chociaz oczywiscie nie tylko
oni, utrzymywali, Ze wiara i rozum (logika, nauka) moga zy¢ zgodnie, wspiera¢
sie i wzajemnie na siebie oddzialtywac. Zastandwmy sie zatem jeszcze nad tym,
kiedy takie oddzialtywanie miafo i dzi§ ma miejsce oraz jakie wnosi korzysci.

3. O wzajemnym oddzialywaniu nauki i wiary
O dtugotrwatej relacji nauk przyrodniczych i teologii chrzescijanskiej oraz

jej przebiegu w historii mozemy si¢ doktadnie dowiedzie¢ z ksigzki Michata
Hellera - znanego polskiego filozofa, teologa i kosmologa, jednego z najwybit-

5 Poréwnania tego kard. Stefan Wyszynski uzywat w swoich przeméwieniach jako Pry-
mas Polski, méwiac o trudnej sytuacji Kosciota w powojennej Polsce i roli jego cztonkow. Zob.
np. Przeméwienie podczas konsekracji archikatedry warszawskiej z 9.06.1960. WAW, 59.

16 Jan Pawet II. Encyklika ,,Fides et ratio”, 3.
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niejszych na swiecie znawcéw problematyKki relacji wiara — nauka'. Do wypo-
wiedzi Hellera zwigzanych z tg relacja nawigzemy nieco pdzniej. Przedtem
zwroémy uwage na odnosne przypomnienia, ktore znajdziemy w szczegolno-
$ci w nauczaniu Jana Pawta II i Benedykta X V1.

Jan Pawel IT w encyklice Fides et ratio, analizujac relacj¢ miedzy wiara a filo-
zofig w ciagu dziejow i podkreslajac zastugi $w. Anzelma z Canterbury, now-
szych myslicieli, a nastepnie $w. Tomasza z Akwinu - najwigkszego chyba pro-
pagatora wspierania wiary przez rozum i doskonalenia rozumu przez wiare,
podaje pewne zasady stanowigce punkt odniesienia pomagajacy wlasciwie
okresla¢ te relacje. Pokazuje, ze istnieje wzajemna harmonia miedzy rozumem
awiarg, ze nie moga one sobie zaprzecza¢, bo wiara opiera si¢ na rozumie, ktéry
ja doskonali, za$ rozum o$wiecony przez wiare zostaje uwolniony od jego ogra-
niczen i uzyskuje potrzebna moc, potrafi unies¢ sie na wyzsze poziomy reflek-
sji, by wznie$¢ si¢ ku poznaniu pelnej prawdy, a wiec i prawdy objawionej. Wza-
jemne oddzialywanie przez dwa rézne porzadki poznania prawdy (naukowy
i przez wiarg) polega tu na tym, ze ,wiara domaga si¢, aby jej przedmiot zostat
poznany przy pomocy rozumu; rozum, osiagajac szczyt swoich poszukiwan,
uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara”'®. Pouczajace, historyczne
przypomnienie tego wzajemnego oddzialywania, zgodnosci wiary i rozumu
znajdziemy w wykladzie papieza Benedykta XVI, wygloszonym na uniwer-
sytecie w Ratyzbonie w 2006 r.”* Takze wybitny filozof Stefan Swiezawski na
temat tego oddzialywania pisze, ze ,,pelny poglad na swiat i powszechny pro-
bierz wartosci moze da¢ dopiero wiara” i to ,wiara domagajgca si¢ intelektu”,
wiara zgodna z tradycyjnym programem mysli chrzescijanskiej: fides quaerens
intellectum®, bo - jak stwierdza - ,trzeba bardzo glebokiego i intensywnego
zycia umystowego i wysitku mysli, aby jasno poznac sens $wiata i nature czlo-
wieka oraz jego role w tym $wiecie™.

3.1. Co moze daé wiara, religia nauce?

Wiara moze wigc motywowac pogtebianie wiedzy naukowej. Przez wiare
rozum staje si¢ bowiem bardziej przenikliwy. Dzigki oparciu na wierze rozum

7 Michatl Heller. 2013. Bég i nauka. Krakow: Copernicus Center Press, 57-129.

18 Jan Pawet II. 1998. Encyklika ,,Fides et ratio”, 55-65.

¥ Zob. Benedykt XVI. 2017. Poznanie prawdy. Wyklady papieskie. Krakow: WAM, 27-52.
20

Autorem tej scholastycznej formuly jest §w. Anzelm.

2l Stefan Swiezawski. 1960. Rozum i tajemnica. Lublin: KUL, 187.
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iargumentacja logiczna otwierajg si¢ na nowe wymagania, jakie im stawia reli-
gia. Z historycznego punktu widzenia religia chrzescijanska pobudzita nauke
do rozwoju, gloszac, ze §wiat nie jest Swiatem mitycznych bdstw, lecz jest dzie-
tem Boga i ze czlowiek jest powolany oraz zobowiazany do jego poznania, ze
moze go bada¢ w poszukiwaniu prawdy. Doprowadzenie do pelnej prawdy
dokonuje si¢ w wierze i poprzez wiare, co jest dzielem Ducha Swietego. Wiara
w Boga wzbudza zachwyt nad Jego sprawcza moca; jej glebokie przezywanie
prowadzi nie tylko do duchowych uniesien, zadumy, ale pozwala otwiera¢ si¢
na rézne wyzwania naukowe. Natchnienie chrzescijanskie nadaje mysli wla-
$ciwg polaryzacje i ukierunkowanie.

Jak wspomina o. Jozef Maria Bochenski, Jan Lukasiewicz - jeden z najwy-
bitniejszych polskich i §wiatowych logikéw XX w. - na jednym z posiedzen
tilozoféw w Krakowie w 1936 r. méwit: ,,Ilekro¢ zajmuje si¢ najdrobniejszym
nawet zagadnieniem logicznym, tylekro¢ mam wrazenie, ze znajduje sie wobec
jakie$ poteznej, niestychanie zwartej i niezmiernie odpornej konstrukcji. Nic
w niej zmieni¢ nie moge, nic sam dowodnie nie tworze, lecz w wytezonej pracy
odkrywam w niej coraz nowe szczegély, zdobywajac prawdy nie wzorcowane
iwieczne. Gdzie jest i czym jest ta idealna konstrukcja? Filozof wierzacy odpo-
wiedzialby, Ze jest w Bogu i jest mysla Jego™.

Wspolczesny amerykanski teolog Gavin Ortlund pisze zas: ,, Idee, matema-
tyka ilogika cechuja si¢ stato$cig i niezmienno$cia, a wedlug opowiesci chrze-
$cijanskiej poznawanie ich to jakby odstanianie zakodowanej wiadomosci od
kogo$ wysoce inteligentnego™. Dalej Ortlund stwierdza: ,,Nade wszystko opo-
wies¢ chrzescijanska pozwala zrozumie¢ fakt, ze zrodlo sensu $wiata jest ukryte
nie w $wiecie”. Ponadto konstatuje, ze §wiat swdj poczatek bierze z jakiego$
transcendentalnego zrodla, a z niego - takze swoje zawile znaczenie. Mate-
matyka i logika mialy i maja fundamentalny wptyw na postep dokonujacy sie
w naukach przyrodniczych. Historycy nauki glosza przy tym teze, ze rozwoj
nowozytnych nauk przyrodniczych byt zainspirowany przez objawienie biblijne
i chrzescijanska wizje rzeczywistosci. Michal Heller wspomina o tym w swo-
jej wczesniej wspomnianej ksigzce™. Z perspektywy wiary religijnej i teolo-
gii poszukiwanie wspolczesnych modeli powstania i stwarzania $wiata ptynie

22 Cytat z: Bochenski. 1988. Miedzy logikg i wiarg, 139.

» Gavin Ortlund. 2022. Dlaczego Bog nadaje sens swiatu. Jak wiara i nauka wzajemnie sie
dopetniajg. Ttum. Pawel Borkowski. Krakéw: Wydawnictwo eSPe, 242.

2 Ortlund. 2022. Dlaczego Bég nadaje sens swiatu, 242.
# Zob. Heller. 2013. Bdg i nauka, 78-83.
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z doktryny wiary. Jak pisze Heller w innej ksiazce: ,wydaje sie, ze najwyraz-
niejszym «$ladem stworzenia» (w sensie teologii) jest racjonalnos$¢ $wiata, czyli
jego wlasnos¢, dzieki ktorej swiat daje sie racjonalnie bada¢. Z teologicznego
punktu widzenia nalezaloby stwierdzi¢, ze stworzenie $wiata przez Boga byto
aktem rozumnym. Nauka nie czyni nic innego, jak krok po kroku rozszyfro-
wuje pewne elementy rozumnego zamystu, wedle ktdrego swiat zostal stwo-
rzony*®. Tak wigc racjonalno$¢ w nauce jest nastepstwem stworzenia $wiata
przez Boga. Swiat jest ,logiczny”, ma swéj poczatek w Logosie, przez ktory
zostal stworzony. To glosili i wcigz glosza ojcowie Kosciota. Z drugiej strony
cala historia nauki pokazuje, ze w uprawianiu nauki nalezy kierowac si¢ racjo-
nalnoscig, racjonalnym uzasadnianiem jej twierdzen. Nie przekresla to jednak
mozliwoséci oddzialywania nauki na religie wobec nieustannego, dynamicz-
nego jej rozwoju. Osiagniecia kosmologii moga stuzy¢ do popierania twierdzen
o istnieniu Boga jako Stwdrcy, ale jest to sprawa interpretacji jej podstaw.

3.2. Co dzisiejsza nauka moze dac religii?

Prawdziwa wiara (wiara religijna) wymaga zrozumienia, wysitku myslo-
wego, odwolania si¢ do logiki i rozumowania. Nie mozna jej uzasadni¢ wytacz-
nie rozumowaniem dedukcyjnym, gdyz zawiera pierwiastki irracjonalnie. Jed-
nak szeroko pojeta logika pozwala na cze¢sciowe, racjonalne jej uzasadnienie,
gdy dogmaty, zdania wiary, staja si¢ aksjomatami. Takie czesciowe racjonalne
uzasadnienie religii, jak wspomniatam, podaje J6zef Maria Bochenski w swojej
znanej na $wiecie Logice religii”’. Wspomniany juz wspolczesny teolog Gavin
Ortlund, przeciwstawiajac si¢ naturalizmowi (ten $wiat jest jedyna rzeczywisto-
$cig), podejmuje inng probe uzasadnienia wiary, religii. Nie opiera sie przy tym
oczywiscie na logice formalnej, na dedukcji, ale na logice redukcji, rozumowa-
niu uprawdopodobniajacym, abdukeji, rozumowaniu redukcyjnym; argumen-
tuje, Ze sensownosci wiary w Boga nie mozna ujmowac wylacznie w katego-
riach intelektu, rozumu (klasyczne argumenty za istnieniem Boga przedstawia
w nowej odstonie i w perspektywie prawdy, dobra i pigkna)®®. Logika, rozum
stawialy teologom zadania zwigzane z potrzebg uzasadniania religii. Doko-
nujacy si¢ za$ wciaz postep i niesamowity rozwdj nauk przyrodniczych przy-

26 Michat Heller. 1998. Czy fizyka jest naukq humanistyczng?. Tarnéw: Wydawnictwo
BIBLOS, 171.

¥ Bochenski. 1993. Logika religii, 324-368.
% Ortlund. 2022. Dlaczego Bég nadaje sens swiatu, 193-240.
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czynialy sie do kontemplacji nad sensem $wiata i pojawiania si¢ wcigz nowych
pytan oraz nierozstrzygnietych zagadnien.

Nie mozna dzi$ bada¢ swiata bez matematyki, stosowania logiki formalnej
i metod empiryczno-dedukcyjnych. Okazalo sie jednak, ze stosowane metody
naukowe nie muszg by¢ skuteczne. Za sprawg logika Kurta Godla, ktéry wlatach
trzydziestych ubieglego wieku udowodnit stynne twierdzenia méwiace o nie-
istnieniu petnego, dostatecznie bogatego i niesprzecznego systemu dedukcyj-
nego, w ktérym daloby sie udowodni¢ kazde jego prawdziwe zdanie, okazalo
sie, Ze matematyka, jej dedukcyjna metoda kryje w sobie pewne ograniczenia,
ze w naukowej metodzie, mimo jej racjonalnej podstawie, tkwia ograniczenia.
Nasuwa to przypuszczenie, Ze obok $wiata fizycznego, badanego za pomoca
matematyki, moze istnie¢ inny, tajemniczy swiat. Racjonalne badanie naszego
$wiata daje jednak nauce wspaniate wyniki. Racjonalne metody badania §wiata
ukazuja jego bogata, lecz uporzadkowana, cho¢ wciaz niezglebiona, tajemnicza
strukture. Dzisiejsza nauka uczy nas pokory nad jego tajemniczos$cia. Na pyta-
nie: Co dzisiejsza nauka daje religii? Michal Heller odpowiada tak:

Mysle, ze jak nigdy dotychczas uczy nas zmystu tajemnicy. W nauce z tajem-
nicg obcujemy niemal co dzien. (...) Dobry naukowiec wie, zZe balansuje pomie-
dzy tym, co juz zbadane, a tym, co zaledwie przeczute pojawiajacym si¢ wlasnie
pytaniem. I wie on takze, Ze pytania otwieraja nas na $§wiaty, ktore wykraczaja
poza mozliwo$ci naszej wyobrazni, ¢wiczonej na okruchach, jakie zdotalismy
wyrwac tajemnicom $wiata. (...) Oczywiécie, mam tu na mys$li tajemnice w zna-
czeniu wzglednym - tajemnice ktdre by¢ moze juz jutro stang si¢ dobrze zba-
danymi prawdami. Czy jednak tego rodzaju tajemnice nie wskazuja na Tajem-
nice (przez duze ,,T”)? Czy to, co obecnie wykracza poza (transcenduje) granice
nauki, nie odnosi si¢ jako§ do Transcendencji w najmocniejszym znaczeniu,
czyli tego, co wykracza poza wszelkie mozliwosci naukowej metody? (...). To
prawda, ze Tajemnica nie znajduje si¢ w twierdzeniach nauki, lecz w jej hory-
zoncie. Ale horyzont ten przenika wszystko®.

Wizja porozumienia nauki i religii otwiera nowe horyzonty myslenia o swie-
cie i o Bogu. Heller oraz inni mysliciele poszukiwanie Boga i pelnej prawdy
widzg w sukcesach nauki oraz w odkrywaniu i rozszyfrowywaniu Jego stwor-
czej mocy. Jak widzimy, drogi poznania prawdy s3 rozmaite. Chodzi wiec o to,
by kroczy¢ do niej zgodnie z rozumem i wiarg, bo wtedy przynosi to wymierne
korzysci i czlowiekowi nauki, i wyznawcy wiary, a ogdlnie - i nauce, i religii.

» Heller. 1998. Czy fizyka jest naukg humanistyczng?, 209-210. Zob. tez: Wojtasik, Sacha.
2024. Bog na logike. Rozmowy o wierze w zasiegu rozumu, 164-165.
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Wiare i nauke tgczy bowiem wspoélny cel - stuzenie cztowiekowi w poszuki-
waniu prawdy.

4. O potrzebie uniwersyteckiej wspotpracy teologow i swieckich naukowcow

Zdarza sig, ze wspolczesni mysliciele chrzedcijaniscy sa nieczuli na wyma-
gania krytycyzmu i racjonalizmu. Czgsto tez badacze naukowi odzegnuja sie
od kontaktéw z teologami, bedac podejrzani o nieracjonalnos¢ swoich pogla-
dow. Wolno$¢ wyglaszania pogladéw oraz umozliwianie ich wymiany jest rola
uniwersytetow. Przystugujace czlowiekowi prawo do wolnosci nie moze jed-
nak narusza¢ prawdy, ktéra jest jego wrodzonym pragnieniem. Powolaniem
kazdego uniwersytetu jest stuzba prawdzie o cztowieku i otaczajacym go swie-
cie, a to wigze si¢ z trudem jej poznawania i rzetelnego, niesfalszowanego prze-
kazywania. Wolnos$¢ uniwersytecka nie moze wigc by¢ sprzeczna z jego misja
poszukiwania, dociekania i dgzenia do prawdy, do pelnej prawdy - tej, ktora
uzyskujemy przez rzetelng analize rzeczywistosci, i tej, ktora wyptywa z prze-
konan religijnych, z wiary. Do prawdy takiej prowadzi zaréwno posiadanie wie-
dzy naukowej, jak i wiedzy o wierze, ktérg moze dostarczy¢ teologia.

Uniwersytet jest kuznig my$lenia uniwersalnego, otwartego na rézne dzie-
dziny wiedzy, a wiec i wiedzy teologicznej. Uzasadnione jest wigc miejsce
teologii na uniwersytecie obok réznych nauk. Wynika to z dwoch réznych
porzadkéw poznania i dwojakiej natury prawdy. Teologia potrzebuje ,,§wiec-
kiej” wiedzy, a ,$wiecka” nauka potrzebuje wiedzy z zakresu teologii. Teolo-
gia jako dyscyplina poszukujgca rozumowego uzasadnienia wiary moze pet-
ni¢ szczegdlnag role w naukowym dialogu spotecznosci uniwersyteckiej, ktora
taczy stuzba prawdzie i idea dochodzenia do prawdy. Ta idea nadaje cztonkom
tej spolecznosci transcendentalng warto$¢, gdyz wynosi ich ponad tych, kto-
rym wiedza intelektualna wydaje si¢ niepotrzebna. Uniwersytet jako obejmu-
jacy wiele dziedzin nauki powinien by¢ kuznig partnerskich relacji interdy-
scyplinarnych, gdyz osigganie gléwnego celu nauki - poszukiwanie prawdy
i dochodzenie do niej, powinno by¢ oparte na wzajemnej wymianie mysli
i pogladéw naukowych, ich weryfikowaniu oraz uzgadnianiu spornych kwe-
stii. Zadaniem uniwersytetu jest nie tylko przekazywanie wiedzy naukowej,
lecz réwniez zdobywanie prawd i prawdopodobienstw naukowych oraz ich
tworzenie. Scieranie sie pogladéw naukowych i wymiana mysli poprzez inter-
dyscyplinarng wspotprace nauczycieli akademickich z teologami moze przy-
czynic sie do lepszego czy glebszego poznania prawdy poprzez odkrywanie
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réznych form prawd, a nawet wspottworzenia prawd nowych. Zadaniem teo-
loga-pasterza dusz na uniwersytecie, jak stwierdza to Benedykt XVI na wta-
snym przykladzie, jest uwrazliwianie na prawde, podtrzymywanie tej wraz-
liwosci, zachecanie do szukania petnej prawdy i pobudzanie umystu do tego,
by dostrzegal pomocne $wiatla, jakie pojawily sie w wierze chrzescijaniskiej™.
Kontakty i organizowane spotkania naukowe miedzy specjalistami réznych
wydzialéw uniwersyteckich wespot z wydziatem teologicznym budujg nie tylko
wiezi spotecznosci uniwersyteckiej, lecz przynosza nauce i religii wymierne
korzysci, pomagaja w pogodzeniu wiary z nauka oraz we wdrazaniu i umac-
nianiu uniwersalnych wartosci: prawdy, dobra i pigkna.

Obecnos¢ wydziatéw teologicznych na polskich uniwersytetach ma dtuga
tradycje. W powojennej Polsce, w czasach stalinowskich istniejace jeszcze
wydzialy teologiczne na Uniwersytecie Jagiellonskim i Uniwersytecie Warszaw-
skim zostaly jednak przez wladze panstwowe zlikwidowane. Totez powstanie
w 1994 r. Uniwersytetu Opolskiego wraz z Wydzialem Teologicznym byto nie-
watpliwie wymownym, znaczgcym wydarzeniem nie tylko dla spoteczenstwa
Opolszczyzny; mialo ono przelomowe, historyczne znaczenie dla dokonujacych
sie w Polsce glebokich przemian ustrojowych i dla powrotu do starych tradycji.
W powstaniu nowego uniwersytetu wraz z wydzialem teologicznym szczegolng
role odegral sam Jan Pawet II, ktory w stowie skierowanym do spotecznosci
akademickiej na dzien uroczystej inauguracji pierwszego roku akademickiego
1994/1995 na Uniwersytecie Opolskim podkredlil: ,,Obecnos¢ Wydziatu Teo-
logicznego na Uniwersytecie Opolskim jest bardzo wymowna réwniez z tego
powodu, ze $wiadczy o tym, iz nowy Uniwersytet swa stuzbe prawdzie rozu-
mie w sposéb uniwersalny, tzn. nie pomija Prawdy Najwyzszej, jaka jest sam
Bog. Poznawanie tej prawdy jest wlasnie zadaniem teologii i teologow. W cza-
sach dzisiejszych, w dobie daleko posunietej specjalizacji, grozi cztowiekowi
zagubienie posrod prawd czastkowych, jesli utraci z pola widzenia blask owej
Prawdy Najwyzszej. Tak wiec teologia polska ubogaca si¢ w nowy osrodek stu-
diow akademickich, organicznie zfaczony ze wspdlnota uniwersytecka™.

% Por. Benedykt XVI. 2017. Poznanie prawdy, 78.

31 Zob. Jan Pawet I1.1995. Stowo Ojca Swietego Jana Pawla II skierowane do spolecznosci
akademickiej Uniwersytetu Opolskiego. W Godnos¢, dostojeristwo i postannictwo uniwersytetu.
Red. Franciszek A. Marek, 8-9. Opole: Wydawnictwo Instytut Slaski.
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Miedzy innymi dzieki 25-letniej juz dziatalnosci Duszpasterstwa Pracow-
nikéw Akademickich, dzialajacego przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Opolskiego pod piecza ks. profesora Marcina Worbsa, Uniwersytet Opolski,
powolany do ofiarnej i rzetelnej stuzby prawdzie, wypelnia swa uniwersalng
misje. Mozna mie¢ nadzieje, Ze nieoceniony wklad teologéw Uniwersytetu
Opolskiego w umacnianie wzajemnego dialogu z nauczycielami opolskich
osrodkéw akademickich przyniesie dalsza wspdlnotowa wiez spotecznosci
akademickiej, przyczyniajac si¢ do pogltebiania i wspoitworzenia tego wszyst-
kiego, co nadaje prawdziwy sens pracy i Zyciu nauczyciela akademickiego
i czlowieka nauki.
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KrysTYNA BORECKA

Zintegrowane ujecie ekologii w encyklice Laudato si’
ijego cenne owoce

Wstep

W przezywanym obecnie roku jubileuszowym mija 45 lat od ogloszenia
przez papieza Jana Pawta IT $w. Franciszka z Asyzu patronem ekologdéw, a takze
10 lat od uznania go za patrona ekologii integralnej i od wydania encykliki Lau-
dato si’ przez obecnego papieza. Tytul encykliki zostal zaczerpniety z Piesni
stonecznej $w. Franciszka, obchodzacej wlasnie swoje 800-letnie urodziny.
Wydaje sig, ze jubileusze te s3 dobrg okazja do przypomnienia zaprezentowa-
nego w encyklice chrzescijanskiego myslenia o przyrodzie, o klimacie, o zabu-
rzonych relacjach: Bog i Jego stworzenie, cztowiek - przyroda, czlowiek - srodo-
wisko, jak réwniez do refleksji o tym, jak w minionym dziesig¢cioleciu Kosciot
odnosil sie do tych relacji i jakie podejmowat inicjatywy dla ich poznawania
i ksztaltowania. Jaka byta wowczas, a jaka jest dzi$§ spoleczna recepcja tresci
encykliki, od razu okrzyknietej w mediach ,,zielong”? Na ile proponowane
przez papieza Franciszka rozwigzania udato si¢ wdrozy¢ do codziennej prak-
tykiijakie sa, wedlug niego, perspektywy ograniczenia negatywnego wplywu
dziatalnosci cztowieka na srodowisko?

Kwestie te bedg przedmiotem niniejszych rozwazan, przy czym w szer-
szym zakresie zostang zaprezentowane zagadnienia dotyczace ,,rodowodu”
i zalozen papieskiej koncepcji zintegrowanego podejscia do troski o wszyst-
kich ludzi i srodowisko ich zycia w ramach ,.ekologii integralnej”. Poszerza
ona dominujacy w naukach o srodowisku (environmental science) paradyg-
mat o etyczne i duchowe wymiary tego, jak ludzie powinni postepowac w sto-
sunku do siebie nawzajem i do $wiata przyrody, czerpiac przy tym z wias-
nej kultury, wspdlnoty, rodziny, religii i r6znych cnét, w tym szacunku dla
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wspolnego dobra. Dla przykladu, zostanie opisanych kilka inicjatyw o cha-
rakterze edukacyjnym oraz spotecznym, podejmowanych dla realizacji tych
zalozen w praktyce. Poglady i wypowiedzi papieza beda przywolywane naj-
czesciej w formie cytatow zaczerpnietych z tekstu tytutowej encykliki, gtow-
nie z zamiarem zaprezentowania wyjatkowej komunikatywnosci papieskiego
przekazu.

1. Encyklika Laudato si’ waznym glosem we wspolczesnej debacie o ekologii

Encyklika Laudato si’ i bedaca jej kontynuacjg adhortacja apostolska Lau-
date Deum s3 pierwsza probg calosciowego ustosunkowania sie Kosciota do
zagadnien ekologicznych. Papiez Franciszek uznal, ze problemy zwigzane
z zagrozeniami srodowiska i klimatu maja w obecnych czasach fundamen-
talne znaczenie; nie dotycza okreslonych grup spolecznych czy spraw jakiego$
regionu, lecz maja zasieg globalny, przez co zastuguja na szczegélna uwage.
Uznal, ze jest to konkretny duszpasterski temat i przygotowal dokumenty
wyjatkowej wagi, bedace czescia ciaglego dialogu prowadzonego zaréwno
w ramach Kosciota katolickiego, jak i miedzy katolikami a ogélem spoleczen-
stwa. Zawarta w encyklice Laudato si’ idea zintegrowanego podejscia do ,,tro-
ski 0 wspSlny dom” ma swoje korzenie w Piémie Swietym i w historii naucza-
nia katolickiego, zwtaszcza w tradycji katolickiej nauki spotecznej, siegajacej
konca XIX w.

Zagadnienia zwigzane z zagrozeniami i ochrong $rodowiska przyrodni-
czego ustawicznie nabieraly znaczenia, odstaniajac stopniowo od lat 60. ubie-
glego stulecia jego zlozono$¢ i kompleksowos¢. Jednak do tego czasu srodowi-
sko, pomimo powaznych i czg¢sto brzemiennych w skutki ingerencji cztowieka,
byto dla niego w miare spolegliwg przestrzenia zycia. Wspolczesna faza roz-
woju gospodarczo-spolecznego, wykorzystujaca na niespotykana skale nowo-
czesne technologie komunikacji i informacji, inzynierie genetyczng oraz
sztuczng inteligencje, nabiera coraz bardziej globalnego wymiaru, co pro-
wadzi do coraz bardziej dotkliwych nastepstw dla srodowiska zycia czlo-
wieka. Powoduje to, ze po raz pierwszy w dziejach ludzkosci czlowiek jest
bliski nieodwracalnego zachwiania podstawami swojej egzystencji, a nawet
ich zniszczenia, zwlaszcza w sytuacji coraz czesciej pojawiajacych sie obja-
wow postepujacego paralizu naszej cywilizacji wobec alarmujacych wyzwan
przyszlosci.
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Na poczatku XXI w., kiedy stalo si¢ bezdyskusyjne, ze stan srodowiska
zalezy wprost od skutkow dzialalnosci spoleczenstw ludzkich, czyli intensyw-
nosci antropopresji, nastapito przesuniecie punktu ciezkosci z dyskursu na
temat zrownowazonego rozwoju (sustainable development) na problemy glo-
balnych zmian srodowiska (global change). Za globalne uznano zmiany wywo-
tywane antropogenicznie w zakresie gléwnych parametréw srodowiska Ziemi,
mogace skutkowa¢ przekroczeniem ekologicznej wydolnosci Ziemi, tj. natu-
ralnej pojemnosci ekosystemow (zwlaszcza ekosystemu globalnego). Juz wtedy
znanych bylo okolo 100 trendéw zmian z 16 gléwnymi syndromami opisuja-
cymi poniekad ,,choroby Ziemi”, dotyczace zaréwno sfery przyrodniczej, jak
i spolecznej. Zarysowujaca si¢ coraz wyrazniej przewaga cztowieka nad przy-
roda wywolata pilng koniecznos¢ wzrostu poczucia jego ekologicznej odpo-
wiedzialnosci, a wrecz wykreowania jej nowej formy.

Dziedziny ludzkiego poznania pojmowane scjentystycznie (klasyczne dyscy-
pliny naukowe) na og6! nie s3 w stanie sformutowac jednoznacznej odpowie-
dzi na pytanie, jak zy¢ w harmonii z wymogami srodowiska we wszystkich
formach jego réznorodnosci, nie przekraczajac naturalnej pojemnosci ekosyste-
mow. W polowie ubieglego stulecia pojawita si¢ nawet idea (prof. Aldo Leopold,
University of Wisconsin) utworzenia tzw. Land ethic (,,Etyka Ziemi”) —nauki
o powinnosciach istoty ludzkiej wobec calego obszaru $wiata przyrodniczego,
nadajgcej status etyczny nie tylko czlowiekowi, lecz kazdej istocie zywej. Warto
dodag, ze u podstaw tej idei lezato m.in. bliskie papiezowi Franciszkowi poj-
mowanie ekologii jako nauki dostarczajacej przestanek do holistycznego ujecia
przyrody w postaci wspdlnoty réznych organizméw i ekosystemow.

Nietrudno zauwazy¢, ze problematyka dotyczaca zaréwno dewastacji Srodo-
wiska przyrodniczego, jak i wysitkéw jego ratowania ma charakter spoteczny,
obejmujac sfere ludzkich czynnosci i dziatan. Te, jak wiadomo, sg opisywane
i analizowane za pomocg kategorii moralnych. To cztowiek i jego dziatania
warunkowane wyznawanym systemem wartosci sg zrodtem i przyczyng zmian
zachodzacych w otaczajacym go srodowisku. Niestety, jak pokazuje doswiad-
czenie, normy etyczne bardzo czesto przegrywaja w konfrontacji z ludzkim
nieopanowaniem w dazeniu do zaspokajania nadmiernych potrzeb i material-
nego dobrobytu. Dlatego dzialania moralne powinny by¢ wsparte mysla teo-
logiczna, tym bardziej, ze wyrastajace z religii chrzescijanskiej wartosci sta-
nowig fundament, na ktérym ksztaltuje sie sSwiadomos¢ (w tym swiadomos¢
ekologiczna) spoteczenstw zaréwno w wymiarze osobowym, jak i zbiorowym.
Dopiero wowczas, gdy w swiadomosci spolecznej utrwali si¢ przekonanie, iz
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dbatos¢ o srodowisko zycia cztowieka jest nie tylko sprawg dobrowolnego
wyboru, lecz sprawg moralnego nakazu, oczekiwania dotyczace zmiany obec-
nej sytuacji przestang by¢ iluzoryczne.

Z perspektywy minionego dziesigciolecia wyraznie wida¢, ze wazne miej-
sce w szerokim dialogu dotyczacym najbardziej istotnych wyzwan przysztosci
przypadlo obecnemu papiezowi, ktory, stanowigc w chwili wyboru na urzad
biskupa Rzymu $w. Franciszka z Asyzu swoim ,,przewodnikiem i inspiracja”,
praktycznie od poczatku pontyfikatu przekonywal o tym, jak nieodzowna jest
wywazona dyskusja i wspotpraca w kwestiach srodowiskowych. Stad wielka
intelektualna pokora i prostota Papieza, pofaczona z nadzieja i optymizmem
w odwaznym podejmowaniu wielkich pytan nurtujacych odwiecznie cztowieka.
Wtasciwie przy kazdej okazji zaréwno w wydawanych oficjalnych dokumen-
tach, jak i w katechezach gloszonych podczas audiencji generalnych czy innych
spotkan, a takze w trakcie swoich licznych pielgrzymek udowadniat, ze jako
narzedzia Boga wszyscy mozemy wspotpracowaé w trosce o dzieto stworze-
nia - kazdy ze swoja kultura i doswiadczeniem, swoimi inicjatywami i moz-
liwosciami. Najdobitniej swoje poglady w tej kwestii Franciszek przedstawit
w encyklice Laudato si' (dalej: LS).

Ta ,,ekologiczna” encyklika (6 rozdzialéw dzielonych na paragraty 1-245)
papieza Franciszka wywolala rézne reakcje. Obok wielu pochwat spotkata si¢
takze z krytyka, nie zawsze zresztg stuszng. Paradoksalnie okazalo sig, ze im
wiecej byto niestusznych osadow i krzywdzacych opinii, tym wiekszy rozgtos
i popularnos¢ encyklika zyskiwala w kregach naukowych i spofecznych, stajac
sie przedmiotem wielu badan i szczegétowych analiz. Praktycznie od chwili
ogloszenia jej przestanie, dajace zdecydowanie glebsze podstawy dla etyki eko-
logicznej niz etyka $wiecka, poza wieloma innymi zaletami, znakomicie pel-
nilo i nadal pelni tak potrzebna Kosciotowi role pomostu miedzy wierzacymi
a spoleczenstwem zsekularyzowanym. ,,Koscidt nie usituje zdefiniowac zagad-
nient naukowych, ani tez zastepowac polityki, ale zacheca do uczciwej, przej-
rzystej debaty, aby potrzeby indywidualne lub ideologie nie wyrzadzaty szkod
dobru wspoélnemu” (LS, 188). Zawsze pamigtajmy, ze ,jednos¢ jest wazniejsza
niz konflikt” (LS, 198), a ,rzeczywistos$¢ jest wazniejsza od idei” (LS, 201).

2. 0d ochrony przyrody i ochrony $rodowiska do ekologii integralnej

Papiez Franciszek, wychodzac od akademickiego rozumienia ekologii jako
dziedziny laczacej rézne poziomy organizacji biologicznej, mocno podkresla jej
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{ I. Co sie dzieje w naszym domu? IV. Ekologia integralna ]

V. Wytyczne i dziatania

Il. Ewangelia stworzenia

I1l. Ludzki pierwiastek kryzysu ekologicznego VI. Edukacja i duchowos¢ ekologiczna

Rycina 1. Schematyczne odwzorowanie struktury tresci encykliki Laudato si’ (oprac. wlasne)

role integrujaca rozwoj nowych interdyscyplinarnych nauk, niezbednych przy
rozwigzywaniu skomplikowanych probleméw srodowiskowych. Terminu ,,eko-
logia” uzywa w takim rozumieniu, w jakim pojecie to stosowane jest w jezyku
potocznym, tzn. jako synonim ochrony przyrody czy $rodowiska, badz spo-
sobu i stylu zycia, przenoszac jednak bardzo wyraznie punkt cigzkosci z ujgé
katastroficzno-apokaliptycznych na wymiar moralny ekologii oraz na ,wrazli-
wos$¢ i globalne nawrdcenie ekologiczne” (por. LS, 220-221). Traktuje przy tym
ochrong $rodowiska jako zespot srodkéw i dziatan zmierzajacych do utrzyma-
nia srodowiska w stanie zapewniajacym optymalne warunki bytowania czlo-
wieka i gwarantujacym cigglo$¢ najwazniejszych proceséw w biosferze. Eko-
logia czy ochrona $rodowiska nie jest wiec dla niego antytezg dziatalnosci
gospodarczej, a tylko regulatorem jej kierunkéw i zakreséw w interesie czto-
wieka (por. LS, 217-218). Zauwaza, ze juz dla papieza Polaka bylo jasne, iz kry-
zys ekologiczny ma swoje zrédlo w kryzysie wartosci, w braku poszanowania
zycia czlowieka, co zaowocowalo wylonieniem przez niego ,ekologii czlowieka”.
Schematycznie taki zakres znaczeniowy terminu ,ekologia” mozna przedsta-
wi¢ w ogélnym zarysie nastepujaco (ryc. 2):
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Ekonomia przyrody, ekonomia cztowieka, walka z ubdstwem (sptata
,ekologicznego dtugu” bogatej Pétnocy), czyli wspolne " E" ekologii i ekonomii

Konsekwencje nadmiernej konsumpcji, czyli jak dgzy¢ do umiaru i réwnowagi,
do osiggniecia rozwoju zrdwnowazonego

Ochrona zycia i Srodowiska cztowieka, odnawialne zrodtfa energii i zasobow
(surowcow), czyli bierzmy tyle, ile nam bez krzywdy zezwoli przyroda

Logicznie, legalnie, lokalnie, czyli jak odpowiedzialnie dziata¢ w ochronie Srodowiska,
pamietajac, ze ,rzeczywistosé jest wazniejsza od idei, a jednos¢ od konfliktu”

Organizacje nie tylko ekologiczne, czyli jak ludzie i panstwa zrzeszajg sie
w poszukiwaniu rozwigzan probleméw srodowiskowych

Geny, gatunki, ekosystemy, krajobrazy, czyli po co nam
réznorodnosé biologiczna

QO ||O||R|m

I Inzynieria genetyczna - dobre i zte strony manipulowania przyroda,
czyli czy zastepowanie Stworcy jest zawsze bezpieczne

A Aby skutecznie dziataé, czyli polityka ekologiczna panstwa
| miedzynarodowe zobowigzania

Rycina 2. Syntetyczne ujecie zakresu znaczeniowego terminu ,ekologia” stosowanego w ency-
klice Laudato si’ (oprac. wlasne)

Papiez Franciszek zaznacza z naciskiem, Ze to, co jest oczywiste, z perspek-
tywy wiedzy potocznej i codziennego do$wiadczenia niekoniecznie pozostaje
takie samo, gdy probujemy to uja¢ w okreslong formule sensu naukowego. Nie-
odzowny jest zatem, wedtug niego, dialog miedzy naukami. Przestrzega tez
przed ekologia powierzchowna czy pozorng, ,,ktdra umacnia pewng ospalos¢
i bezmyslng nieodpowiedzialnos¢ (...), co pomaga nam kontynuowac nasz styl
zycia, produkgji i konsumpcji” (LS 59). Dla papieza jest oczywiste, ze analiza
probleméw $rodowiskowych zawsze powinna uwzglednia¢ analize sytuacji
czlowieka, rodziny, pracy, kontekstu urbanistycznego oraz relacji kazdej osoby
z samym soba, co nie pozostaje bez wplywu na kontakt z innymi osobami i ze
srodowiskiem. Najistotniejsza role przypisuje Franciszek ,,ekologii integralne;j”
obejmujacej wspdlng nazwa jej pie¢ odgalezien (ryc. 3), zajmujacych sie anali-
zowaniem percepcji przyrody w §wiadomosci ludzi, w nauce, w zyciu codzien-
nym, w kulturze i religii. Jest ona odzwierciedleniem potaczenia w jeden system
tresci ekologicznych z ogélniejszymi zagadnieniami z obszaru ekohumanizmu
(podobnie jak ecologia humana Jana Pawta II), nalezacymi gtéwnie do antro-
pologii i etyki chrzescijanskiej. ,,Nie ma ekologii bez wlasciwej antropologii”
(LS, 118). Ubolewa, ze nieodpowiednia prezentacja antropologii chrzescijan-
skiej doprowadzita do promocji bfednego przekonania na temat relacji czlo-
wieka ze §wiatem. Podkresla, ze wlasciwie odczytywane teksty biblijne zache-
caja nas do ,,uprawiania i dogladania” ogrodu $wiata, przy czym ,,uprawianie”
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Ekologia srodowiskowa,
gospodarcza i spoteczna

N

EKOLOGIA INTEGRALNA

e

Zasada dobra wspélnego

Ekologia kulturowa

Ludzka ekologia
Zycia codziennego

Sprawiedliwos¢ miedzy pokoleniami

Rycina 3. Schemat papieskiej idei ,ekologii integralnej” (oprac. wlasne)

to oranie i kultywowanie, a ,,dogladanie” oznacza chronienie, zachowanie, czu-
wanie. Prawidlowg interpretacja stwierdzenia: ,,czyncie sobie Ziemi¢ poddang”
i pojecia czlowieka jako ,,pana wszechswiata” jest wigc rozumienie go w sensie
»odpowiedzialnego zarzadcy” (por. LS, 116).

Graficzne odwzorowanie odgalezien ,ekologii integralnej” (Ekologia srodo-
wiskowa, gospodarcza i spoteczna; Ekologia kulturowa; Ludzka ekologia zycia
codziennego; Zasada dobra wspdlnego; Sprawiedliwos¢ miedzy pokoleniami),
kolejno scharakteryzowanych w rozdziale IV encykliki, przedstawiono na
rycinie 3.

Charakteryzujac cywilizacyjne powigzania przejawdw zycia spolecznego
z etyczng odpowiedzialnoscig za biologiczne istnienie Zycia na Ziemi, papiez
wyraznie zaznacza, ze ,ekologia spoteczna musi by¢ instytucjonalna (...),
poczawszy od podstawowej grupy spolecznej, od rodziny, przez spotecznos¢
lokalng i nardd, az po zycie miedzynarodowe” (LS, 142). Jednocze$nie Fran-
ciszek zauwaza: ,Wiekszo$¢ mieszkancéw naszej planety deklaruje si¢ jako
ludzie wierzacy, co powinno pobudzac religie do nawiazania dialogu, ukie-
runkowanego na opieke nad naturg, obrone ubogich, budowanie sieci brater-
stwa i szacunku” (LS, 201).

Podkreslajac konieczno$¢ uwzglednienia obok postepujacej degradacji sro-
dowiska przyrodniczego takze zagrozen dziedzictwa historycznego, artystycz-
nego i kulturowego, papiez naklada na ekologi¢ kulturowg ,,troske o bogactwa
kultury ludzko$ci w najszerszym tego stowa znaczeniu” (LS, 143). Natomiast
w odniesieniu do ,,ludzkiej ekologii Zycia codziennego” Ojciec Swiety zwraca
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szczegolng uwage na rozne interakcje czlowieka ze srodowiskiem miejskim,
konstatujac, ze ,,pozytywne i oparte na czynieniu dobra zycie spoteczne miesz-
kancow staje si¢ Swiattem w srodowisku, w ktérym na pierwszy rzut oka nie da
sie zy¢” (LS, 148). Czlowiek ma duze zdolnosci dostosowawcze i adaptacyjne,
niemniej autentyczny postep powinien gwarantowa¢ zintegrowane polepsze-
nie jakosci zycia, gdy chodzi o przestrzen publiczng, mieszkania, transport
miejski itp. (por. LS, 150-154). W bezposredniej relacji z otoczeniem i innymi
istotami Zywymi ekologia czlowieka stawia takze nasze cialo. ,,Akceptacja
wlasnego ciala jako daru Boga jest niezb¢dna, by przyja¢ caly swiat jako dar
Ojca i wspdlny dom, natomiast logika dominacji nad wlasnym ciatem prze-
ksztalca si¢ niekiedy w subtelng logike panowania nad stworzeniem” (LS,
155). Ekologia ludzka - pisze dalej — oznacza réwniez ,,niezbedna relacje zycia
czlowieka z prawem moralnym wpisanym w jego nature, relacje konieczna,
by mozna bylo stworzy¢ bardziej godne srodowisko” (LS, 155). Nie wystar-
czy pogodzi¢ na drodze kompromisu troski o nature z przychodami finanso-
wymi lub ochrone $rodowiska z postepem. W tej kwestii drogi posrednie s3
tylko matym opdznieniem katastrofy. ,,Taki rozwdj technologiczny i gospodar-
czy, ktory nie pozostawia swiata lepszym, a jakosci Zycia integralnie wyzszej,
nie moze by¢ uznany za postep” (LS, 194). Nalezy wiec przedefiniowac poje-
cie ,postep”. Ekologia integralna wymaga tez zaangazowania ,na rzecz dobra
wspolnego”, co oznacza podjecie solidarnych wyboréw w oparciu o ,,0pcje
preferencyjna na rzecz ubogich”, zwlaszcza gdzie ,istnieje wiele nieréwno-
$ci, a coraz wigcej 0sob jest odrzucanych, pozbawianych podstawowych praw
cztowieka” (LS, 158).

3. Najwazniejsze wyzwania edukacji ekologicznej i zwigzane z nig inicjatywy

Wspdlczesna edukacja ekologiczna, czy szerzej: edukacja $srodowiskowa,
probujac uwzglednic¢ coraz obszerniejszy zbidr desygnatéw pojecia ,ekolo-
gia” oraz pojawiajace si¢ nowe wyzwania cywilizacyjno-spoleczne, znacznie
powiekszyla swoj pierwotny merytoryczny i dydaktyczny zakres. Szczegdlnie
istotny wptyw mialo przy tym laczenie wielu aspektéw ochrony i ksztalto-
wania §rodowiska w taki sposob, aby mozliwa byta realizacja zasad trwalego
i ekologicznie zrownowazonego rozwoju. Konkluzja ta ma wazne znaczenie
gléwnie ze wzgledu na niewielki stopien rozréznialnosci w ogélnej swiadomo-
$ci spolecznej zakresu edukacji ekologicznej (EE) i edukacji dla zréwnowazo-
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nego rozwoju (EZR). Linia ewolucji przebiega tu bowiem wyraznie od edukacji
wylacznie przyrodniczej czy $srodowiskowej w kierunku edukacji holistycz-
nej, uwzgledniajacej wzajemne powigzania miedzy dbaloscig o przyrodnicze
zasoby a jako$cig zycia spoteczenstw. Edukacja dla zréwnowazonego rozwoju
to staranie podejmowane przez cale zycie - wyzwanie dla kazdego z nas, dla
instytucji i calych spoleczenstw, by na zycie patrze¢ z perspektywy jutra jako
dnia nalezacego do nas wszystkich. Istotne zadanie w realizacji tego wyzwa-
nia przypada formalnej i nieformalnej edukacji ekologicznej przez cate zycie
(LLL - Long Life Learning). I wlasnie takie ujecie edukacji ekologicznej pre-
zentuje encyklika Laudato si’, przy czym, jak z jej tresci wynika, jesli ta edu-
kacja nie bedzie usitowala szerzy¢ nowego modelu w stosunku do czlowieka,
zycia, spoleczenstwa i jego relacji z naturg, to moze okaza¢ sie nieskuteczna,
a jej wysitki beda bezowocne (por. LS, 215).

Papiez Franciszek uwaza, ze edukacja ekologiczna powinna przede wszyst-
kim stara¢ sie ,,przywroci¢ rézne poziomy réwnowagi ekologicznej: tej
wewnetrznej, z samym soba, solidarnej z innymi, naturalnej ze wszystkimi
istotami zywymi, duchowej z Bogiem” (LS, 210). Wielokrotnie mocno pod-
kresla, ze konieczne jest potaczenie troski o srodowisko ze szczera mitoscia do
czlowieka i cigglym zaangazowaniem wobec probleméw spotecznych. Wazne
jest jednak, by popularyzacja wiedzy z obszaru nauk o $rodowisku nie ogra-
niczala sie¢ wylacznie do naukowych dywagacji i katastroficznych prognoz,
lecz zmierzata do ksztaltowania u uczniow wiasciwej, tj. zgodnej z tradycja
$w. Franciszka z Asyzu, wrazliwosci i wyobrazni oraz odpowiedzialnosci eko-
logicznej. Papiez proponuje za podstawowe cele i zadania tej edukacji przyja¢
m.in. wychowanie: do odpowiedniej ascezy, do naznaczonego wdzigcznoscia
podziwiania $wiata, do wrazliwosci na kruchos¢ ubogich i srodowiska oraz do
zastgpienia kultury $mierci kulturg milosci i towarzyszenia, a kultury odrzu-
cenia kulturg spotkania (por. LS, 213-215).

Wydaje sie, ze jedng z pigkniejszych i jednoczesnie bardzo konkretna
odpowiedzig na ten apel byt pionierski projekt pt. ,,Swiety Franciszek z Asyzu
i jego ponadczasowe idealy (propozycje zaje¢ edukacyjnych)”, zrealizowany
pod patronatem Kurii Diecezji w Opolu i Miejskiego Osrodka Doskonalenia
Nauczycieli w Opolu wkrétce po opublikowaniu encykliki (2015) przez kilku-
nastoosobowy zespdt nauczycieli i katechetow szkdt podstawowych i §rednich
Opolszczyzny. Pracami zespolu kierowal dr Jozef Szewczyk (biolog-ekolog,
dlugoletni konsultant i doradca metodyczny MODN)), a ich zwienczeniem bylo
15 scenariuszy zaje¢ opublikowanych pod jego redakcja i pod tym samym tytu-
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tem, co projekt, w ksigzce, ktora zostala zadedykowana i przekazana w poto-
wie 2016 r. papiezowi Franciszkowi. Nalezy podkresli¢, ze wielkimi sprzymie-
rzencami tego projektu od samego poczatku byli: biskup opolski Andrzej Czaja
i biskup gliwicki Jan Kopiec - autor jednego z rozdziatéw w ksiazce, a takze
hojny darczynca jej wydania. O niezaprzeczalnych walorach wymienionej
publikacji pisalam obszernie w swojej recenzji. Podkredlit je réwniez bardzo
mocno bp Czaja we wstepnym Stowie do Nauczycieli: ,Sw. Franciszek z Asyzu
to posta¢, ktdéra nieustannie nas fascynuje, zachwyca, pociaga i inspiruje. Hero-
izm jego $wieto$ci, skromnos¢, ubdstwo i pokora, bezgraniczne oddanie Bogu,
umitowanie kazdego cztowieka i otaczajacego $wiata — to cechy, ktérymi szcze-
gblnie zasluguje na to, by dzi$§ ukazywac go jako wzér dla dzieci, mlodziezy
oraz kazdego, kto boryka sie z przeciwnosciami, kto czuje si¢ niezrozumiany,
odrzucony albo staby (...). W dzisiejszych czasach, gdy dzieci i mtodziez nie-
rzadko cierpia z powodu zaburzonych relacji rodzinnych oraz braku wzor-
cow dojrzalej religijnosci, potrzeba wlasnie tak czytelnego, a zarazem prostego
przykladu do nasladowania”. Najlepszym potwierdzeniem trafnosci tych stow
bylo przestane (8 lipca 2016 r.) na adres dra Szewczyka podzigkowania papieza
wraz z gratulacjami, Zyczeniami ,,obfitych daréw nieba” i apostolskim btogo-
stawienstwem dla ,,wszystkich zaangazowanych w wydanie Publikacji”, pod-
pisane przez mons. Paolo Borgia.

Naturalnie, ramy niniejszego opracowania ograniczajg obszerniejsze roz-
wijanie tego watku, niemniej ze wzgledu na stosunkowo niewielki ,,eduka-
cyjny odzew” w naszym kraju po wydaniu encykliki Laudato si’ nie mozna nie
wspomnie¢ o artykule ks. Jerzego Kostorza, pdzniejszego kierownika Wydzialu
Katechetycznego opolskiej kurii, na temat uwzgledniania jej tematyki w sze-
roko rozumianej katechezie, opublikowanym bezposrednio po wydaniu ency-
kliki, a takze o podobnych inicjatywach nauczycieli akademickich. Jedna z nich
polegala na wlaczeniu encykliki Laudato si’ przez piszaca te stowa do zbioru
zalecanych materialéw zrodtowych i jej wykorzystywaniu w latach 2015-2017
podczas zaje¢ konwersatoryjnych z przedmiotu ,,ksztaltowanie spotecznych
postaw w ochronie $rodowiska”, na kierunkach Ochrona Srodowiska i Archi-
tektura Krajobrazu w Uniwersytecie Opolskim. O szczegdlnej przydatnosci
tekstu encykliki, zwlaszcza podczas prowadzonych w trakcie zaje¢ dyskusji
lub przygotowywania sie do nich, zadecydowaly w opinii studentéw dwa ele-
menty: wyjatkowo czytelny zakres tematyczny i przejrzysta struktura tresci
oraz przystepny i wyrazisty jezyk wypowiedzi papieza. Podzial tresci ency-
kliki na rozdziaty, a tych na kilkuzdaniowe, wyraznie wyrdznione i ponume-
rowane punkty/paragrafy, zdecydowanie utatwial, wedtug nich, bardziej sku-
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teczne (niz w przypadku innych zrédet z Internetem wilacznie) odnajdywanie
i przywolywanie potrzebnych w danej chwili pogladéw i argumentéw, beda-
cych nierzadko inspiracjg do dalszych przemyslen i poszukiwan. Wiekszos¢
studentéw uswiadomito sobie, jak opacznie interpretowali do tej pory stowa:
»Czyncie sobie Ziemi¢ poddang” i jak aktualna jest tradycja §w. Franciszka
z Asyzu, do ktérej Kosciol odwoluje si¢, nie zawsze skutecznie, od niemal 800
lat. Uczynito to z encykliki Laudato si’ jeden z ulubionych materialéw zZrédio-
wych i przyczynilo si¢ do zintensyfikowania rzeczywistego udzialu studentéw
w planowanych i spontanicznych debatach, zapewniajac im wilasciwe tempo
i odpowiedni poziom merytoryczny.

Drugim przykladem akademickiej inicjatywy zainspirowanej encyklika
Laudato si’ jest miedzynarodowy projekt Erasmus Plus o akronimie CHANCES
(Climate Change related to Catholic Education as Subject in the academic pro-
grammes of educational science), realizowany przez Akademie Ignatianum
w Krakowie w latach 2020-2022 we wspdtpracy z uniwersytetami w Barcelonie
i Rzymie. Projekt dotyczyl ksztaltowania chrzescijanskiego, a zarazem zgod-
nego ze stanem wspolczesnej wiedzy naukowej stosunku do srodowiska studen-
tow kierunkoéw katechetycznych w ramach kursu ,,Teologia stworzenia i etyka
ekologiczna”, ztozonego z trzech modutéw tematycznych: 1. Pojecie stworze-
nia i jego konsekwencje. 2. Kosmos i kryzys spoleczno-ekologiczny. 3. Etyka
ekologiczna. Gléwnym celem projektu bylo opracowanie szczegdtowego syla-
busa do tego kursu wraz z towarzyszagcym mu podrecznikiem metodycznym
dla wykladowcdéw oraz obudows technologiczng w postaci e-portfolio, zawie-
rajacego materialy e-learningowe. Podstawowym zamiarem realizatoréw tej
inicjatywy bylto zapewnienie pomocy w przygotowaniu przysztych kateche-
tow do realizacji w praktyce edukacyjnej zalozen ekologii integralnej, prezen-
towanej w encyklice Laudato si’. Dlatego w projekcie dodatkowo uczestniczyty
szkoly podstawowe z Polski, Hiszpanii i Wloch, w ktorych byty przeprowa-
dzane praktyki studenckie z uczniami klas 1-3.

Papiez Franciszek za réwnie istotny i konieczny, jak wyzej opisana wspot-
praca, uznaje otwarty i przyjazny oraz konstruktywny dialog miedzy r6znymi
organizacjami i ruchami ochrony srodowiska, poniewaz, jak uwaza, ,,nie bra-
kuje migdzy nimi walk ideologicznych”. Dlatego apeluje: ,,Kiedy jeste$Smy w sta-
nie przezwyciezy¢ indywidualizm, to mozna skutecznie wypracowac alterna-
tywny styl Zycia i staje si¢ mozliwa powazna zmiana w spofeczenstwie” (LS, 208).
Konieczne jest propagowanie stylu zycia stojacego w opozycji do zachlanno-
$ci, zgodnego z ideg ,,ekologicznego minimum”, tj. wywazenia migdzy potrze-
bami a zachciankami i unikania tego, co niepotrzebne.
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4. Przykladowe ,,ruchy” i inne dziatania wspolnotowe

Pomimo postepujacego poglebiania si¢ kryzysu spoleczno-ekologicznego
papiez uwaza, ze osadzanie kogokolwiek za stan srodowiska zycia cztowieka
nie zmieni §wiata, za to kazdego z nas moze zmieni¢ w nieufnego egocen-
tryka. Majac $wiadomo$¢, ze decyzje i dzialania zwigzane z ochrong srodowi-
ska i klimatu czy dostepnoscig odnawialnych zrédet energii i innych rozwigzan
na duzg skale przekraczaja mozliwosci pojedynczych jednostek, namawia do
podejmowania strategicznych dzialan na rzecz pozytywnych zmian zaréwno
na arenie miedzynarodowej i krajowej, jak i na poziomie lokalnym (w réznych
wspdlnotach) lub za posrednictwem organizacji pozarzadowych. Apel ten stat
sie gtéwnym impulsem, zwlaszcza w przestrzeni praktyki chrzescijanskiej, do
podjecia w jeszcze szerszym zakresie tematyki ekologicznej w ramach wielu
organizacji, ruchow i wspolnot dzialania. Z przegladu internetowych donie-
sien na temat globalnych i lokalnych inicjatyw podejmowanych z zamiarem
przekazywania $wiatu zalozen papieskiego nauczania w encyklice Laudato si’
wynika, ze najwczesniej, bo w styczniu 2015 r., a wigc jeszcze przed opubliko-
waniem encykliki, powstat Swiatowy Ruch Katolikéw na rzecz ochrony $rodo-
wiska (GCCM). W 2021 r. na skutek niestabngcego znaczenia i rozwoju inspi-
racji tresciami encykliki na réznych plaszczyznach i poziomach spotecznosci
miedzynarodowych nastgpila zmiana jego nazwy na Ruch Laudato si’, faczacy
zar6éwno organizacje, zrzeszenia, jak i cztonkéw indywidualnych. Kierujac sie
duchem pomocniczosci, przyjeto takze nowa programowa deklaracje tozsamo-
$ci. Dodajmy, ze Ruch Laudato si’ przygotowal kilka uzytecznych podsumowan
tresci encykliki, majacych pomaga¢ we wprowadzaniu idei papieza Franciszka
do codziennej praktyki. Podazajac w $lad za ,duchem ekologii integralne;j”,
wiele z kluczowych inicjatyw tego ruchu nosi nazwy zaczerpniete z tytutu ency-
kliki: Animatorzy LS, Tydzien LS, Kota LS, Pokolenie LS, Rekolekcje LS itp.

Z innych wspolnot podejmujacych dziatania inspirowane encyklika na
pewno wymieni¢ trzeba takze: Caritas Internationalis Laudato si’ wraz ze
Wspdlnotami Dziatania LS, watykanska Platforme Dzialan LS czy organiza-
cje Greenpeace (w tym Greenpeace Polska). Wymowny jest rowniez przyktad
»Ekonomii Franciszka” - rezultatu spotkania w Asyzu we wrzesniu 2022 r.,
na ktérym papiez wezwal przedsigbiorcéw i ekonomistow z catego $§wiata do
budowania nowej ekonomii. Na apel odpowiedzialo ponad 2000 mtodych ludzi
z 45 krajow i najwazniejsi wspdlczesni ekonomisci, co umozliwilo powstanie
miedzynarodowej sieci wydarzen (The Economy of Francesco), majacej swoja
agende takze w naszym kraju. Podobna histori¢ ma ruch End Ecocide in Europa
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(Zakonczmy ekobdjstwo w Europie) o nieco mniejszym zasiegu, dzialtajacy przy
Centrum Promocji Ekorozwoju jako europejska inicjatywa obywatelska na
rzecz dyrektywy zakazujacej niszczenia ekosystemow w czasie pokoju i uzna-
nia ekobojstwa jako piatej zbrodni przeciwko ludzkosci. Warto wiedzie¢, ze
pozostajace w uzyciu od okoto p6t wieku okreslenie ecocide (ekobojstwo, eko-
eksterminacja ze skutkiem ekocyd - zagtada ekologiczna: rozlegle niszczenie
lub utrata ekosystemu) jest zwigzane z wysitkami w przezwyci¢zeniu kryzysu
ekologiczno-etycznego, wywotanego m.in. dziataniami wojennymi. W ency-
klice Laudato si’i w osobie papieza Franciszka wysilki te zyskaty niespodzie-
wanie poteznego sojusznika, ktory swoje stanowisko wyraznie zaakcento-
wat 15 listopada 2019 r. na XX Kongresie Miedzynarodowego Stowarzyszenia
Prawa Karnego: ,,Elementarne poczucie sprawiedliwosci wymaga, aby pewne
zachowania nie pozostawaly bezkarne, w szczegdlnosci «ekocydywistyczne»:
masowe zanieczyszczenie powierzchni Ziemi, zasobéw wodnych, niszczenie
na duzg skale flory i fauny oraz wszelkie inne, prowadzace do katastrofy eko-
logicznej czy zniszczenia ekosystemoéw. Trudnosci normatywne oraz instytu-
cjonalne miedzynarodowego uznania przestepstw ekologicznych tym bardziej
ponaglaja do podejmowania dziatan prowadzacych do nawrdcenia ekologicz-
nego poszczegdlnych ludzi, ich wspoélnot, o co w przypadku katolikow i ludzi
dobrej woli apeluje Koscidt na czele z Biskupem Rzymu”. Od tego czasu coraz
wiecej autorytetow, ale i zwyklych ludzi, a nie tylko aktywistow, dostrzega
potrzebe opracowania kodeksu karnego dla ograniczenia rosnacych szkdd ze
skutkami na przyszle pokolenia w ekosystemach, zasobach naturalnych i $ro-
dowisku Zycia populacji.

Jak wida¢, papiez Franciszek aktywnie wlacza si¢ w funkcjonowanie ,,ruchéw
LS” na calym $wiecie, o czym $wiadcza wydawane dokumenty, udziat w réz-
nych konferencjach, kongresach i komitetach, publicznych debatach, spotka-
niach itp. Takze jako kontynuator tradycji Swiatowych Dni Mlodziezy dba
z duzym zaangazowaniem o bardzo wyrazny - oprocz ewangelizacyjnego —
ekologiczny przekaz tych spotkan. Znalazlo to swoje odzwierciedlenie w doku-
mencie koricowym SDM w Portugalii (sierpien 2023 r.), gdzie podkreslono
koniecznos$¢ koncentrowania wysitkéw na realizacji celéow wytyczonych tres-
ciami encykliki Laudato si’ oraz Agendy 2030 (dzialajacej przy ONZ na rzecz
Zréwnowazonego rozwoju).

W dalszej kolejnosci nalezy jeszcze wymienic kilka naszych krajowych orga-
nizacji, takich jak np.: Caritas Polska LS, Wspodlnoty Dziatania LS (z koordyna-
torem krajowym o. Cordianem Szwarcem OFM oraz portalem: Caritas/lauda-
tosi/caritas/pl), Ruch Ekologiczny $w. Franciszka z Asyzu (REFA), Ekonomia
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Franciszka, Kongres Katolikéw i Katoliczek, Koalicja Klimatyczna, Zesp6t LS
przy KEP oraz wiele innych, zrzeszajacych aktywistow klimatycznych i propa-
gandystow dzialan proekologicznych w réznym wieku i réznych profesji. Orga-
nizujg oni réznorodne akcje lub happeningi, aby, promujac przestanie encykliki
Laudato si’, ,wplywac¢” na rzady panstw w kierunku podejmowania konkret-
nych dziatan lub ograniczenia niekorzystnych dla srodowiska inwestycji. Przy-
ktadowo mozna tu wymieni¢ migdzynarodowy Projekt Caritas Laudato si na
lata 2023-2025 ,,Aktywna edukacja wspolnot Caritas w zakresie przeciwdziata-
nia zagrozeniom cywilizacyjnym”, realizowany do tej pory przez nasze wspol-
noty w 12 diecezjach i archidiecezjach, w ramach 263 projektow lokalnych.

Poszukiwanie odpowiedzi na pytania dotyczace proekologicznych dzia-
tan bylo przedmiotem czterodniowego spotkania w czerwcu 2024 r., poswie-
conego recepcji i dalszemu wdrazaniu zalozen encykliki Laudato si’ w prak-
tyke, zorganizowanego przez Konferencj¢ Biskupéw Europy w Monachium.
Polske na konferencji reprezentowali duchowni i $wieccy czlonkowie Zespotu
Laudato si przy KEP. Z wykladem plenarnym wystapit prof. Cezary Kosciel-
niak (UAM, autor m.in. réznych ekspertyz, np. dla REFA), ktéry przygotowat
sprawozdanie z przebiegu konferencji, opublikowane przez portal chrzesci-
janskich ekologéw Swieto Stworzenia (poza oficjalnym sprawozdaniem KEP).
Wynika z niego, ze sytuacje w Polsce w kwestiach srodowiskowych mozna okre-
$li¢ tak: ,siedzimy w wygodnym pociggu myslac, Ze on jedzie, tymczasem to
tylko odjechal nam peron”. Profesor wyrazil tez swoje zatroskanie faktem, ze
Episkopat nadal nie korzysta z doswiadczenia i wiedzy teologéw-ekspertow
(np.: 0. dr Stanistaw Jaromi OFM Conv, o. prof. Jozef Bremer S], ks. prof. Jaro-
staw Babinski), jak réwniez swieckich profesjonalistow zajmujacych sie tymi
zagadnieniami, a nadal niebedacych cztonkami Zespotu LS przy KEP, co od
lat budzi liczne kontrowersje.

W kontekscie refleksji nad recepcja encykliki Laudato si’ nie mozna nie
zauwazy¢, ze od czasu jej ogloszenia pojawilo si¢ wiele nowych problemoéw
zagrazajacych zyciu na Ziemi, np. migracje klimatyczne, intensywniejsze i czest-
sze zjawiska ekstremalne (powodzie, pozary) oraz jeszcze bardziej dotkliwe dla
gospodarek, nawet panstw wysokorozwinietych, konsekwencje zmian klima-
tycznych. Towarzyszylo temu wspieranie przez zamoznych lobbystéw najbar-
dziej toksycznych modeli $wiatowej gospodarki i finanséw, niewolnicza praca
i wyzysk ubogich oraz bezwzgledna eksploatacja zasobéw naturalnych. Nadal
trwa niepohamowana konsumpcja, militaryzacja, rosnace nieréwnosci spo-
teczne, kolejne wojny, przemoc w przestrzeni publicznej, rosnaca ilo$¢ odpa-
dow itp.
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Papiez Franciszek, dostrzegajac pojawienie si¢ tych nowych i poglebienie
wczesniej istniejacych zjawisk zagrazajacych zyciu na Ziemi, 4 pazdziernika
2023 r., we wspomnienie $w. Franciszka z Asyzu, skierowal do spotecznosci
miedzynarodowej ponowne przejmujace oredzie — adhortacje apostolska Lau-
date Deum. Do wszystkich ludzi dobrej woli o kryzysie klimatycznym. Ukazala
si¢ ona doktadnie rok po premierze filmu fabularnego The letter (,,List”), wyjas-
niajacego w przystepny sposob sens encykliki Laudato si’. Z pewnoscia takze
adhortacja warta jest dokladniejszej lektury i glebszych analiz, co mogloby
by¢ przedmiotem osobnego przedlozenia. Puentujac, mozna krétko stwier-
dzi¢, ze obydwa dokumenty Franciszka, zaréwno encyklika Laudato si’, jak
i adhortacja Laudate Deum, wzywaja katolikow do wkraczania na areng kra-
jowa i miedzynarodowa, aby przeciwstawiac sie rzagdom panstw stawiajacych
na pierwszym miejscu krétkoterminowe korzysci i skutecznie promowac dtu-
goterminowe dobro wspolne droga ekologii integralnej.

Na zakonczenie nalezaloby jeszcze podkresli¢, ze wlasciwie cala, nie tylko
publikacyjna, aktywno$¢ papieza Franciszka w obszarze ochrony srodowiska
i przeciwdziatania zmianom klimatycznym obejmuje dwie plaszczyzny: poli-
tyczng, wlasciwa dla glowy Panstwa-Miasta Watykanu, oraz religijno-duchowa,
wlasciwg dla zwierzchnika Kosciola katolickiego. Jako przewodzacy ponad
miliardowej populacji Franciszek staje sie kluczowym ogniwem w globalnej
dyskusji na temat ratowania zycia na Ziemi. W sytuacji, kiedy wielu polity-
kéw jedynie deklaruje dzialania w tym zakresie bez rzeczywistych zobowigzan
i prawdziwych inicjatyw, papiez zdecydowanie wplywa na intensyfikacje zaan-
gazowania spotecznego w duchu patrona swojego pontyfikatu — §w. Franciszka
z Asyzu. Ojciec Swiety, nie bedac pierwszym z papiezy, ktéry podjat sie dziatan
na rzecz ochrony $rodowiska i klimatu, z pewnoscig jest pierwszym, ktéry zaan-
gazowal si¢ w nig w sposob zaréwno programowy, jak i systemowy. Jak mato
kto z rzadzacych swoim codziennym zyciem w calej rozciagloéci potwierdza
maksyme: verba docent, exempla trahunt, konkretyzujac ja licznymi przykta-
dami postaw i zachowan prosrodowiskowych. Prostota, oszczednos¢, skrom-
nos$¢ - oto przestanie, z ktérym papiez wystepuje wobec wiernych i jest w nim
absolutnie wiarygodny. Powszechnie znane sg jego — nietypowe jak na gtowe
panstwa — nawyki i preferencje oraz przywiazanie do prostoty w stroju i wybo-
rze akcesoriéw codziennego uzytku, takich jak: obuwie, okulary (nieraz wielo-
krotnie reperowane), teczka czy $rodki transportu. Na przykiad: podczas piel-
grzymki w naszym kraju, w Krakowie 28 lipca 2016 r. z rezydencji biskupow
przy ul. Franciszkanskiej przejechal na Blonie tramwajem, a w ciagu calego
pontyfikatu wykorzystuje samochody o niskim spalaniu i niewielkim §ladzie
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weglowym (np. VW Golf, Fiat 500). Zadecydowal tez (co oglosit w liscie Fra-
tello Sole w 2024 r.), ze w Stolicy Apostolskiej na terenie uzywanym rolniczo
i ogrodniczo zostanie wybudowana instalacja fotowoltaiczna, majaca pokry¢
zapotrzebowanie Watykanu na energie elektryczng. Projekt ten ma réwniez
znaczenie $wiadectwa, jakie daje Panstwo Watykanskie, ktore jest obecnie naj-
bardziej przyjaznym srodowisku panstwem $wiata. Ptynacy ze Stolicy Apostol-
skiej tak warto$ciowy przyklad, wzmacniajacy globalny przekaz proekologiczny,
zapewnia Franciszkowi duzg popularnos¢ i pozytywne oddziatywanie takze
w mediach spotecznosciowych, np. przez powszechne wykorzystywanie jego
wizerunku w obrazach kreowanych przez sztuczng inteligencje. Papiez Fran-
ciszek, pietnujac relatywizm dotychczasowych deklaracji politycznych i pozo-
rowane akcje, zamiast krytyki czy osadzania kogokolwiek wybiera duszpaster-
ski apel i zachete do otwarcia si¢ na nawrdcenie ekologiczne, prowadzace do
przemiany serca i umystu. W encyklice Laudato si’ nie ma hierarchii bytéw.
Jezeli jako ludzie jesteSmy wazniejsi, to tylko poprzez nasza wieksza odpowie-
dzialno$¢ i zadania, ktére przed nami stoja.
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Rzecz o mostach

W ramach pielgrzymek i wyjazdéw studyjnych organizowanych przez Dusz-
pasterstwo Pracownikéw Akademickich mielismy okazje zwiedzi¢ wiele sank-
tuariéw i ciekawych obiektéw w kraju i za granicg. Jako inzynier budow-
nictwa interesowatem si¢ przy tym szczegdlnie technika budowy kosciotéw
w réznych kulturach, ukazujaca réznorodnos$¢ i bogactwo architektoniczne,
a takze duchowe dziedzictwo spoleczenstwa. Niejednokrotnie zwracalem wtedy
uwage na mistrzostwo budowniczych tych koscioléw, pamigtajac o tym, ze
w pierwszych wiekach budowy byla to gléwnie praca reczna. Podejmujac decy-
zj¢ o napisaniu eseju do niniejszej monografii, poczatkowo chciatem skrétowo
opisa¢ najczesciej spotykane style architektoniczne w nawigzaniu do obiek-
tow sakralnych zwiedzanych w trakcie naszych wspdlnych wyjazdow. Jed-
nak pod wplywem lektury ksigzek naszego duszpasterza, ks. prof. Marcina
Worbsa, doszedtem do wniosku, ze lepiej bedzie, gdy w moim przyczynku
zajme sie fenomenem mostu, albowiem wiedza o stylach architektonicznych
na ogol jest dos¢ powszechna. Mysle, ze czytelnikom tej interdyscyplinarne;
publikacji warto przyblizy¢ pewne techniczne informacje dotyczace konstruk-
cji, materialéw i rozwoju technologii projektowania i budowy mostéw. By¢
moze beda one pomocne w pelniejszym rozumieniu wymowy obrazu mostu,
ktéry odgrywa przeciez wazng role w chrzescijanskiej refleksji teologicznej
i w chrzedcijanskim przepowiadaniu. Uwzgledniajac istotng ceche mostu,
jaka jest polaczenie dwoch brzegéw terendw rozdzielonych, w teologii pod-
kresla sie, ze Jezus Chrystus jako Posrednik tworzy pomost pomiedzy ludzmi
i Bogiem. Takze w chrzescijanskim przepowiadaniu cze¢sto spotyka sie motyw
mostu, zwlaszcza wtedy, kiedy zacheca si¢ do budowania pomostowych wigzi
miedzy ludZmi.

Mostem nazywamy rodzaj przeprawy w postaci budowli inzynierskiej, ktorej
konstrukcja pozwala na pokonanie przeszkody wodnej lub ladowej, skonstru-
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owana w taki sposdb, ze pod nig pozostaje wolna przestrzen. Przestem mostu
nazywa si¢ element konstrukcyjny laczacy dwie podpory lub przestrzen miedzy
nimi. Historia budowy mostow siega starozytnosci, kiedy pierwsze mosty byty
budowane z drewna i kamienia, czyli z materialow fatwo dostepnych w tam-
tych czasach. Starozytne cywilizacje (np. Persowie lub Rzymianie) byly pio-
nierami w budowie mostow. Most Allahverdi Khan w Iranie, znany lokalnie
jako Si-o-se-pol, jest jednym z najwspanialszych kamiennych mostéw na §wie-
cie. Rzymianie z kolei zastyneli z budowy kamiennych akweduktéw i mostow
tukowych, ktore przetrwaty wieki. W sredniowieczu rozwoj technologii mosto-
wej przyspieszyt dzigki takim wynalazkom, jak mosty zwodzone i kamienne
mosty tukowe. Konstrukcja mostéw i technologia ich budowy ewoluowaty
przez wieki, adostosowujac sie do zmieniajacych sie potrzeb.
Rodzaje mostow:
- przepusty - budowle mostowe prowadzone przez nasypy (wedtug innych
definicji sg to niewielkie mosty do rozpietosci 2-3 metréw);
- mosty rzeczne — nad przeszkodami wodnymi (rzeki, jeziora, zatoki, mor-
skie cie$niny itp.), popularnie zwane mostami;
- mosty zalewowe - przesta lub mosty nad terenami zalewowymi;
- wiadukty - nad suchymi przeszkodami (doliny, wawozy), réwniez nad
drogowymi i kolejowymi trasami komunikacyjnymi;
- estakady - nad terenami zabudowanymi.
Klasyfikacje mostow:
1. ze wzgledu na rodzaj drogi prowadzonej po moscie dzielone sg one
nastepujaco:
- drogowe - przez most prowadzony jest ruch komunikacji samocho-
dowej;
— kolejowe - przez most prowadzona jest trasa kolejowa;
- wodne (akwedukty) - przez most prowadzony jest kanal wodny badz
grawitacyjnie strumien wody;
- mosty przemyslowe (suwnice, mosty przetadunkowe);
- kladki piesze - dla ruchu pieszego (szczegélnym przypadkiem kta-
dek s3 zywe mosty);
2. ze wzgledu na charakter ustroju nosnego:
- stale;
- ruchome (obrotowe, przesuwne, podnoszone, klapowe);
3. ze wzgledu na rodzaj materialu mostu:
- drewniane;
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- masywne (kamienne, ceglane, betonowe, zelbetowe, sprezone);
— metalowe (zelazne, stalowe, zeliwne);
- kompozytowe;

Mozna spotkac rozwigzania, w ktorych podpory wykonane s3 z innego
tworzywa niz przesta, np. stalowe przesta na filarach z cegly (most stalowo-
-ceglany);

4. zuwagi na liczbe przesel mozna wyrézni¢ mosty: jedno-, dwu- lub wie-

loprzestowe;

5. wzaleznosci od konstrukeji pomostu wyrdznia si¢ mosty: ptytowe, bel-

kowe, skrzynkowe, a takze sklepione, tukowe i kratowe;

6. z uwagi na sposéb podparcia przesta mosty dzielone sa na: obro-

towe, uchylne i przetaczane.

Warto wyrdznic:

- Most podwieszony (most wantowy) — most o plycie przesta zawieszonej
na ciegnach mocowanych na wiezach, zwanych réwniez pylonami. Przy-
kladem takiego mostu jest najwiekszy i najdluzszy most w Polsce — most
Solidarnosci w Plocku przez Wiste o rekordowej rozpietosci najdtuzszego
przesta (375 m), bedacego najdluzszym przestem w Polsce i w tej czesci
Europy. Dlugos¢ mostu gtéwnego (podwieszonego) wynosi 615 m, nato-
miast dtugos¢ catkowita mostu to 1712 m.

- Most wiszacy - plyta przesta zawieszona jest na ciegnach (kablach) moco-
wanych na podporach lub na wiezach zwanych, podobnie jak w moscie
wantowym, pylonami. Ciekawymi przykladami mostu wiszacego sa:

- najstarszy most wiszacy na $wiecie — w Pensylwanii z 1801 r;
- najstarszy most wiszacy w Polsce - w Ozimku, zbudowany w 1827 r.;
- most Grunwaldzki we Wroctawiu.

Mosty sg jednym z najwazniejszych elementéw infrastruktury, ktére umoz-
liwiajag nam przemieszczanie si¢ nad przeszkodami, takimi jak: rzeki, doliny
czy drogi. Z czego jednak skltada sie most? W dalszej czgsci przyjrzymy sie roz-
nym elementom, ktére tworzg mosty, oraz ich funkcjom.

Podstawowe elementy kazdego mostu to:

- podpory (skrajne - przyczétki, posrednie - filary);
ustréj nosny (dzwigary gléwne, pomosty, stezenia);

- fundamenty;

belki no$ne;

tablice jezdne;
- barierki;
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- oS$wietlenie;

- systemy odprowadzania wody;
- elementy dekoracyjne.

Opis poszczegolnych elementow

1.

Fundamenty

Pierwszym elementem, od ktérego zaczyna si¢ budowa mostu, sg fun-
damenty, czyli ogromne betonowe lub kamienne bloki, umieszczane
pod ziemia i stuzace do podtrzymywania calej konstrukeji mostu. Fun-
damenty muszg by¢ solidne i wytrzymate, aby utrzymac ciezar mostu,
tj. przeciwdziala¢ sile grawitacji i siftom poziomym (rozporowych) dla
konstrukeji tukowych.

Filary

Drugim waznym elementem mostu sg filary. Filary s pionowymi struk-
turami, ktére podtrzymuja belki mostu, zazwyczaj mostu kilkuprzesto-
wego. Moga mie¢ rézne ksztalty i rozmiary, w zaleznosci od projektu
mostu. Zazwyczaj s3 wykonane z betonu lub stali i musza by¢ wystar-
czajaco mocne, aby utrzymac calg konstrukcje mostu i napér ptyna-
cej wody.

. Belki no$ne

Belki nosne sa jednym z najwazniejszych elementéw mostu. To one
przenoszg cigzar mostu i umozliwiaja nam bezpieczne przemiesz-
czanie sie¢ po nim. Belki no$ne moga mie¢ rézne ksztalty i rozmiary
w zaleznosci od rodzaju mostu. Moga by¢ wykonane z betonu, stali lub
drewna.

. Tablice jezdne

Tablice jezdne to elementy mostu, na ktorych poruszaja si¢ pojazdy i piesi.
Moga by¢ wykonane z réznych materialéw, takich jak beton, asfalt czy
drewno. Tablice te musza by¢ gladkie i wytrzymale, aby zapewni¢ bez-
pieczne i plynne poruszanie si¢ po moscie.

Barierki

Barierki to elementy mostu, ktére maja na celu zapewnienie bezpie-
czenstwa uzytkownikom. Sg one zazwyczaj wykonane z metalu i maja
za zadanie zabezpieczy¢ przed upadkiem z mostu. Barierki musza by¢
wystarczajaco wysokie i wytrzymate, aby zapobiec wypadkom.

. O$wietlenie

Oswietlenie to wazny element mostu, szczegélnie w nocy. Odpowied-
nie oswietlenie zapewnia widocznos¢ i bezpieczenstwo dla uzytkowni-
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kow mostu. Moze to by¢ o$wietlenie uliczne lub specjalne o$wietlenie
mostowe, ktore podkresla pigkno konstrukeji.

7. Systemy odprowadzania wody
Mosty muszg by¢ wyposazone w systemy odprowadzania wody, aby
zapobiec zalewaniu i uszkodzeniom konstrukcji. Moga to by¢ rynny,
rury drenazowe lub specjalne systemy odprowadzania wody. Te ele-
menty s3 niezwykle wazne, aby utrzyma¢ most w dobrym stanie przez
wiele lat uzytkowania.

8. Elementy dekoracyjne
W niektorych przypadkach mosty moga miec réwniez elementy dekora-
cyjne, ktore nadajg im estetyczny wyglad. Moga to by¢ rzezby, malowi-
dla czy specjalne detale architektoniczne. Elementy dekoracyjne dodaja
mostom charakteru i pigkna.

Podsumowanie

Mosty skladaja si¢ z wielu réznych elementéw, ktére wspdtpracuja, aby
zapewni¢ nam bezpieczne i wygodne przemieszczanie si¢ nad przeszkodami.
Fundamenty, filary, belki nosne, tablice jezdne, barierki, oswietlenie, systemy
odprowadzania wody (i elementy dekoracyjne) - te czesci sktfadowe s niezbedne
do budowy solidnego i funkcjonalnego mostu. Bez nich nasze podrdze nad rze-
kami i dolinami bytyby znacznie trudniejsze i mniej bezpieczne. Mosty odgry-
waja kluczowa role w faczeniu ludzi i ich miejsc zamieszkania. Tym samym
w swoisty i znaczacy sposob przyczyniaja si¢ do kulturowej i ekonomicznej
wspotpracy migdzy ludzmi.

Na zakonczenie chcialbym wyrazi¢ nadzieje, ze wyzej przedstawione —
z perspektywy inzyniera budownictwa - techniczne informacje na temat
mostow zainteresujg czytajacych te sfowa, a zwlaszcza chetnie siegajacych po
obraz mostu teologow.
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Cuda Jezusa a prawa przyrody

Streszczenie

Wiele nieporozumien z pogranicza nauki i wiary ma swoje zrédto w niewtasciwym okresleniu
stosunku Boga do $wiata przyrody. Problematyka cudu jest tego znamiennym przykladem.
W artykule podjeto probe ukazania cudéw Jezusa w relacji do praw przyrody. Istnieje dzi$
mocne przekonanie, ze nauki empiryczne wyjasniaja wszystkie mechanizmy odpowiedzialne
za funkcjonowanie $wiata przyrody. Poniewaz w tym wyjaénieniu z zalozenia nie odwoluja
sie one do czynnikéw zewnetrznych, pozaswiatowych, naukowy obraz $wiata jawi si¢ jako
zamkniety i zupelny. Czy w ramach takiego obrazu $wiata jest jeszcze miejsce na cud? Jak
rozumie¢ cuda Jezusa, o ktorych opowiadaja ewangelie? Artykut podzielono na cztery czeéci.
W pierwszej przedstawiono zarys dziejéw pojecia ,cud” W drugiej ukazano przyczyny no-
wozytnej krytyki cudu. W trzeciej omowiono wspotczesne rozumienie cudu w teologii kato-
lickiej. W czesci ostatniej podjeto prébe okredlenia relacji cudownych dziatan Boga do praw
przyrody oraz zarysowano problematyke rozpoznania cudu.

Stowa kluczowe: cud, prawa przyrody, krytyka cudu, semejotyczna koncepcja cudu, rozpo-
znanie cudu.

Abstract
The miracles of Jesus and the laws of nature

Many misunderstandings at the intersection of science and faith arise from an improper
understanding of the relationship between God and the natural world. The issue of miracles
is a striking example of this. This article seeks to explore the miracles of Jesus in relation to
the laws of nature. Today, there is a strong conviction that the empirical sciences explain all
the mechanisms governing the natural world. Since these explanations, by definition, do not
invoke external or supernatural factors, the scientific view of the world appears closed and
complete. Within such a framework, is there still room for miracles? How should we under-
stand the miracles of Jesus as recounted in the Gospels? The article is divided into four sec-
tions. The first provides a historical overview of the concept of “miracle”. The second exam-
ines the reasons behind the modern critique of miracles. The third discusses the contemporary
understanding of miracles in Catholic theology. Finally, the fourth section explores the rela-
tionship between God’s miraculous actions and the laws of nature and considers the chal-
lenges involved in recognizing a miracle.

Keywords: miracle, laws of nature, criticism of miracle, semeiotic conception of miracle, rec-
ognition of miracle.
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Cata publiczna aktywno$¢ Jezusa byta od poczatku do konca naznaczona
dziataniami, ktére ewangelie nazywaja ,,czynami mocy” (dynameis) i ,,zna-
kami” (semeia). Kosciol od stuleci nazywa je ,,cudami”. Kto zatem chce powie-
dzie¢ co$ o Jezusie, ten nie uniknie odniesienia do Jego cudéw. Cztery ewan-
gelie zawieraja okolo 30 opowiadan o cudach Jezusa, ktére mozna podzieli¢
na: (1) uzdrowienia z choréb fizycznych, (2) uzdrowienia z choréb duchowych
(opetania), (3) wskrzeszenia, (4) cuda ocalenia (np. uciszenie burzy), (5) cuda -
dary (np. nakarmienie pigciu oraz czterech tysiecy, przemiana wody w wino)'.
Wszyscy autorzy Nowego Testamentu byli zatem gleboko przekonani, ze cuda
nalezg do istoty ziemskiego obrazu Jezusa. Takze tradycja teologiczna trakto-
wala cuda jako istotny element dzialalnosci Mistrza z Nazaretu.

Od czaséw oswiecenia kategoria cudu zostata poddana radykalnej krytyce.
Nowy obraz $wiata, kreowany przez dynamicznie rozwijajace si¢ nauki empi-
ryczne, zaowocowal nowym rozumieniem natury. Dla $redniowiecza natura
byta przede wszystkim ,,stworzeniem” (creatura) i jako taka stanowifa obraz
i symbol Stworcy. Co wiecej, natura byta miejscem dziatania Boga, ktéry w inte-
rakcji ze $wiatem stworzonym realizowal swoj zbawczy plan. W swiecie zde-
terminowanym przez nieprzerwany fancuch bezposrednich przyczyn i skut-
kéw, opisywalnych przy pomocy praw mechaniki Newtona, nie bylo juz miejsca
na dzialanie Boga, zwlaszcza na Jego szczegdlne interwencje w postaci cudéw.
Odtad rzeczywisto$¢ mozna byto tlumaczy¢ czysto immanentnie, bez odwo-
tywania si¢ do czynnikéw nadprzyrodzonych. Stad Pierre Simon de Laplace
(T 1827) zapytany przez Napoleona, gdzie w jego ,,systemie natury” jest miej-
sce dla Boga, mogl odpowiedzie¢: ,,Sir, nie potrzebuje tej hipotezy”. Bezpo-
$rednim nastgpstwem nowego obrazu $wiata byl deizm - stanowisko, wedle
ktérego Bog stworzyl $wiat i wcigz podtrzymuje go w istnieniu, ale nie inge-
ruje bezposrednio w jego historie. Wedlug deistow wszystko, co dzieje si¢ we
Wszech$wiecie, winno by¢ wyjasnione w kategoriach dzialania wtérnych przy-
czyn naturalnych.

Wspolczesny naukowy obraz $wiata znacznie odbiega od tego, ktorego
wyrazem byl Newtonowski mechanicyzm. Mimo to wcigz obecne jest w nim
przekonanie, ze nauki przyrodnicze wyjasniaja wszystkie mechanizmy odpo-
wiedzialne za funkcjonowanie §wiata materii, wskazujac na dzialanie odpo-
wiednich praw przyrody. Poniewaz w tym wyjasnieniu z zaloZenia nie odwo-

! Antoni Paciorek. 2015. Jezus z Nazaretu. Czasy i wydarzenia. Czestochowa: Swiety Pawel,
257-258.
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tuja sie one do czynnikéw zewnetrznych, pozaswiatowych?, naukowy obraz
$wiata jawi sie jako zamkniety i zupelny. Jest on zamkniety w tym sensie,
ze nie domaga si¢ zadnej dodatkowej informacji z zewnatrz, tzn. nie musi
uwzglednia¢ zadnych zewnetrznych czynnikéw, ktére mogtyby mie¢ wptyw
na przebieg proceséw przyrodniczych. Czy w ramach takiego obrazu $wiata
jest jeszcze miejsce na cud? Jak rozumie¢ cuda Jezusa, o ktérych opowiadaja
ewangelie? Najwazniejsze watpliwosci w tej materii dotycza praw przyrody,
a konkretnie tego, czy cudowne dzialanie Boga musi narusza¢ badz zawiesza¢
prawa przyrody.

1. Z dziejow pojecia cudu

Odpowiedz na powyzsze pytania bedzie zalezala przede wszystkim od tego,
jak rozumie si¢ termin ,,cud”. Najbardziej znang i najmocniej oddziatujaca na
wspolczesng mysl naukows jest definicja cudu zaproponowana przez Davida
Hume’a ( 1776). Ten radykalny krytyk cudéw stwierdzil, ze cuda - o ile rze-
czywiscie mialy miejsce — bytyby ,,pogwalceniem praw natury™. Dlatego cuda
w ogole nie powinny sie zdarzaé. Bylyby one bowiem dzialaniami, poprzez ktore
Bog nieustannie korygowaltby swoje dzieto stwodrcze. Tego rodzaju interwen-
cje przeczylyby jednak doskonatos$ci Stworcy, ktéry w swojej madrosci uczy-
nit Wszechswiat doskonale uporzadkowanym, niewymagajacym permanent-
nych korekt czy udoskonalania.

Inna znana definicja cudu pochodzi od brytyjskiego pisarza i filozofa
C.S. Lewisa (f 1963). Glosi ona, Ze cud to nic innego jak ingerencja sily nad-
naturalnej w nature*. Staboscia tej definicji jest jej zbytnia ogélnos¢, ktéra nie
wyklucza aktywnosci innych sit nadnaturalnych, takich jak opatrznosciowe
dzialanie Anioléw Strézow czy siejace zamet sztuczki demonéw. Opetanie, na
przyklad, stanowi bez watpienia ingerencje sit nadnaturalnych w nature, ale
nigdy nie nazwaliby$my go cudem.

? Zgodnie z postulatem naturalizmu metodologicznego przyrode nalezy wyjasnia¢ sama
przyroda. Nie dlatego, ze nie istnieje zadna rzeczywisto$¢ poza nia, ale dlatego, ze nie mozna jej
uchwyci¢ za pomoca metody empiryczno-matematycznej. Por. Tadeusz Pabjan. 2016. Anatomia
konfliktu. Miedzy nowym ateizmem a teologig nauki. Krakoéw: Copernicus Center Press, 26.

* David Hume. 2007. An Enquiry concerning Human Understanding. Red. Peter Millican,
83. Oxford: Oxford University Press: A miracle is a violation of the laws of nature.

* Por. Clive S. Lewis. 2010. Cuda. Rozwazania wstgpne. Ttum. Krzysztof Pulawski. Poznan:
Media Rodzina, 13.
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Wspodlczesna teologia widzi w cudzie znak Bozego dziatania w §wiecie dla
zbawienia czlowieka. Cud pozostaje wiec w $cistym zwigzku z Bozym Objawie-
niem - jest znakiem zbawczej obecnosci Boga w $wiecie. Takie biblijne i histo-
riozbawcze rozumienie cudu jest efektem wczesniejszych ujec i koncepcji, ktére
warto przynajmniej wspomnie¢, gdyz kazda z nich wskazuje na pewien istotny
aspekt naszego zagadnienia.

1.1. Koncepcja psychologiczno-religijna

Koncepcja ta przewazala w okresie patrystycznym (starozytnos¢ chrze-
$cijanska). Jej najwybitniejszym przedstawicielem jest sw. Augustyn (t 430).
Biskup Hippony, pasterz i wybitny mysliciel, pisat tak: ,,Cudem (miraculum)
nazywamy to, co bedac trudnym i niezwyklym, przekracza oczekiwania i sity
podziwiajacego™. Ogodlnie rzecz biorac, cud w rozumieniu §w. Augustyna to
niezwykly fakt, ktéry wzbudza zdziwienie, poniewaz rézni sie od zwyklego
biegu rzeczy (rys psychologiczny), a wskutek tego powoduje zainteresowa-
nie religia i stuzy jako znak Bozego dzialania w $wiecie (rys religijny). Augu-
styn rozumial jednak cud szeroko. Uwazal, na przyklad, ze chrzescijanin nie
powinien skupia¢ swojej wiary na cudach jako znakach nadzwyczajnych, ale
umie¢ kontemplowac cale stworzenie, ktore jest wielkim cudem Bozym. Pisal:
»Jesli zmarly wstanie z grobu, ludzie sg zdziwieni; tylu co dzien si¢ rodzi i nikt
sie nie dziwi. O ile jednak glebiej nad tym pomyslimy, to okaze si¢, ze wigk-
szym cudem jest zaistnienie tego, ktdrego nie byto, niz ozywienie tego, ktéry
byt”®. Zdaniem Augustyna znaki cudowne nie przekraczajg porzadku natury,
chcianej i stworzonej przez Boga, ale tylko nasze jej doswiadczenie; przekra-
czaja nasza wiedze¢ o tym, na jakich zasadach natura faktycznie funkcjonuje.
Biskup Hippony pisze: ,Bo wszystkie znaki dziwne (portenta) uwazamy, Ze sa
przeciw naturze. Tymczasem wcale tak nie jest. Bo jakoz moze by¢ co$ przeciw
naturze, co si¢ dzieje za wolg Bozg, a wola takiego Tworcy jest przeciez natura
kazdej rzeczy stworzonej. Znak wigc dziwny nie jest przeciw naturze, lecz jest
przeciw znanej nam naturze™’.

> Sancti Aureli Augustini, De utilitate credendi, 16, 34.
¢ Sancti Aureli Augustini, In Evangelium lToannis tractatus, 8, 1.

7 Swiety Augustyn. 2002. O Patistwie Bozym. Ttum. Wladystaw Kubicki. Kety: Wydaw-
nictwo Antyk, 870.
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1.2. Koncepcja obiektywizujaca

Widzenie cudu poprzez przyczynowos¢ sprawczg (przekraczanie praw przy-
rody) pojawia sie¢ w teologii od XI w. Wedlug sw. Anzelma z Canterbury (f 1109)
cud mozna przypisac tylko Bogu, gdyz przekracza on sity natury. W teologii -
gléwnie za sprawg mysli Arystotelesa ( 322 przed Chr.) - zaczyna si¢ podkre-
$la¢ transcendencj¢ aktu wszechmocy Bozej wobec praw przyrody. Tak wia-
$nie widzi cud $§w. Tomasz z Akwinu (+ 1274) - jeden z najwiekszych teologow
chrzescijanskich. Jego zdaniem o cudzie méwi sie w sposob wlasciwy, ,,gdy co$
sie dzieje poza porzadkiem calej natury™ i czego sprawca jest Bog. Nie znaczy
to, ze zdarzenia cudowne s3 pogwalceniem porzadku naturalnego, lecz jedy-
nie jego ,,przekroczeniem” badz ,pominigciem”. Inaczej méwiac, Tomasz upa-
truje istoty cudu w nieobecnosci przyczyny wtornej, a nie w radykalnym naru-
szeniu porzadku naturalnego.

Na innych miejscach Tomasz uzupelnia, ze cud dokonuje si¢ ,,ponad” pra-
wami natury (supra naturam), ,,przeciw” naturze (contra naturam)® lub ,,poza”
porzadkiem natury wzietej jako cato$¢ (praeter naturam). Koncepcja ta nazy-
wana jest obiektywizujaca, poniewaz nie ma w niej mowy ani o reakcji psy-
chologicznej czltowieka (zdziwienie), ktéra wiodlaby go do wiary, ani o funkcji
religijnej cudu jako znaku Bozej mitosci. Uwypuklona natomiast zostaje funk-
cjamotywacyjna cudu: jego sprawca moze by¢ tylko Bog, gdyz jakikolwiek byt
stworzony jako podlegly powszechnemu porzadkowi nie moze dziala¢ poza
Nim, a tym bardziej wbrew Niemu. W ten sposéb cud staje si¢ potwierdzeniem
prawdziwosci chrzescijanstwa jako religii objawionej przez Boga. Analogicznie
do tego cuda Jezusa sg uwiarygodnieniem Jego boskich roszczen oraz zbaw-
czego postannictwa. Takie rozumienie cudu bedzie charakterystyczne dla neo-
scholastyki i apologetyki XIX i XX w.

8 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1 q. 110 a. 4.

° O cudach naruszajacych naturalny porzadek przyczyn i skutkéw Akwinata pisze bar-
dzo matlo, a jedli juz o nich wspomina, to czyni to w taki sposob, ze mozna odnie$¢ wraze-
nie, iz s3 to cuda przynalezace do dwoch pozostatych kategorii. Okreslenie contra naturam
nalezy rozumie¢ tak, ze jedynie z ludzkiego, ograniczonego punktu widzenia cuda te wydaja
sie przeczy¢ prawom natury, cho¢ w rzeczywistosci tak nie jest. Por. Pabjan. 2016. Anatomia
konfliktu, 146-147.
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2. Nowozytna krytyka cudu

Od czaséw oswiecenia cuda biblijne poddawane sg nieustannej krytyce. Jesli
wczesniej byty one niemalze oczywistoscig, ktdra ujawniata boska swiadomos¢
Jezusa, teraz zostaly zakwestionowane. Jak do tego doszto?

Jak wspomniano, krytyka cudéw byla spowodowana przede wszystkim
zmiang obrazu $wiata, jaka przynidst gwaltowny rozwdj nauk przyrodni-
czych. Wszelkie zdarzenia, ktore zachodza w $wiecie, da si¢ odtad wyjasni¢
przy pomocy praw przyrody, ktére mozna pozna¢ i matematycznie opisac.
Prawa te gwarantuja w takich samych warunkach taki sam rezultat. W nauce
zaczyna panowa¢ determinizm i naturalizm. Bog staje sie ,,zbedna hipotezg”
(P. S. de Laplace), ktorej miejsce zajmuje rozum. W przyczynowo domknietym
$wiecie nie ma miejsca na cuda jako ,zdarzenia przeciwne naturze”. Bég nie
dokonuje bezposrednich interwencji w zwigzki przyczynowo-skutkowe w $wie-
cie, aby w ten sposob wiarygodnie dowies¢ swej mocy. Jest On jak doskonaty
zegarmistrz, ktéry zbudowal wspanialy mechanizm Wszechs$wiata, ale odkad
wprawil go w ruch, juz wen nie interweniuje (deizm). Koniecznos¢ tego rodzaju
interwencji $wiadczytaby tylko o niedoskonalosci Stworcy, ktory od czasu do
czasu musi korygowa¢ powstale btedy. David Hume twierdzil, ze nie znamy
wszystkich sit natury, a wiec nie mozemy powiedzie¢, kiedy zostaly przekro-
czone, a kiedy nie. Z kolei panteista Baruch Spinoza (+ 1677) pytatl: Jak Bog,
tworca tadu, porzadku i statych praw, moze je famac przez swoje interwencje?
Czyz nie dzialalby wtedy przeciwko sobie?

W ten sposéb cuda biblijne zaczeto tlumaczy¢ naturalistycznie. Sa one
albo skutkiem pomytki, albo oszustwem, albo wyrazem braku wiedzy nauko-
wej. Co ciekawe, tego typu myslenie, naznaczone naukowym obrazem $wiata,
przeniknelo takze do teologii. W ten sposéb zrodzit si¢ nurt zwany egzegeza
historyczno-krytyczna, ktérej wybitnym przedstawicielem byt Rudolf Bult-
mann (+ 1976), autor programu demitologizacji Pisma Swietego. Stynne stato
sie jego powiedzenie, iz nie mozna wierzy¢ w cuda biblijne, a jednoczesnie uzy-
wac elektrycznosci, radia i nowoczesnej aparatury medyczne;j.

3. Rozumienie cudu we wspélczesnej teologii
Wyjscia z impasu dokonata mysl katolicka, przesuwajac punkt cigezkosci

w rozumieniu cudu z aspektu nadzwyczajnosci i ,,przekraczania” praw natury
na wymiar znaku Bozego. Moglo sie to dokona¢ dzigki powrotowi do zrédet
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biblijnych i patrystycznych. Zauwazono mianowicie, Ze ewangelie w odniesie-
niu do Jezusa méwig o ,czynach mocy” (dynameis) i ,znakach” (semeia). Ter-
minologia ta wskazuje, iz w czynach ,,Boga i Jego Chrystusa” nie chodzi o zda-
rzenia nadzwyczajne (samo zdarzenie nadzwyczajne nie jest jeszcze cudem),
lecz o znaki, poprzez ktore Boég nawiazuje dialog zbawczy z czlowiekiem. Na
tej podstawie w teologii zaczeto mowic o semejotycznej (od gr. semeion — znak)
lub historiozbawczej koncepcji cudu’. W takim ujeciu cud jest doswiadczal-
nym zmyslami (element empiryczny) nadzwyczajnym znakiem mitosci Bozej,
poprzez ktéry Bég zaprasza do wiary, ponawia dialog z czlowiekiem, objawia
trwajacg obecnosé¢ planu zbawienia i antycypuje petnie krélestwa Bozego (ele-
ment znaczeniowy, nadprzyrodzony).

Warto zaznaczy¢, ze Biblia nie zna stowa ,,cud” w znaczeniu punktowego
przefamywanie praw natury''. Owszem, wydarzenia cudowne zawierajg element
nadzwyczajnosci, zaskakuja, budza przerazenie lub wprawiaja w zdumienie.
Ale cuda moga tez rozbtysna¢ w samym srodku codziennosci, np. w doswiad-
czeniu, ze Bég nieustannie podtrzymuje porzadek stworzenia (Ps 136,4-9).
W rozumieniu czlowieka biblijnego Bog nieustannie przemawia do swego
ludu, dlatego kazde szczgsliwe zakonczenie, kazda historia ocalenia, a nawet
wspanialos¢ stworzenia mogg by¢ doswiadczane jako cuda - jako znaki Bozej
obecnosci w $wiecie.

Aby lepiej zrozumie¢ istote cudu, warto odwolac si¢ do teologii taski. Méwi
ona: Gdy czlowiek przyjmuje od Boga taske, spotykaja sie dwie wolnosci —
nieskonczona wolnos¢ Boga i skonczona wolnos¢ cztowieka. Bég nigdy nie
interweniuje w $§wiecie, omijajac wolnos¢ i samodzielno$¢ czlowieka. Bog nie
zastepuje tego, co ma do zrobienia czlowiek. Wolnos¢ Boga nie zajmuje miej-
sca wolnosci ludzkiej. Jak glosi jedna z podstawowych prawd teologicznych:
Laska Boza nie unicestwia dzialania czlowieka, lecz umozliwia je i wzmac-
nia'?. To samo dotyczy calego dziela stworzenia. Bog nie interweniuje w $wie-
cie bezpos$rednio, omijajac porzadek stworzenia, ale szanuje 6w porzadek, wlg-

1 Zob. Marian Rusecki. 1996. Cud w chrzescijaristwie. Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 335-371.

1 Por. Paul Ternant. 1990. Cud. W Stownik teologii biblijnej. Red. Xavier Leon-Dufour,
162-163. Ttum. Kazimierz Romaniuk. Poznan: Pallottinum.

12 Béla Weissmahr. 1978. ,Kann Gott die Auferstehung Jesu durch innerweltliche Krifte
bewirkt haben?*. Zeitschrift fiir katholische Theologie 100 (3) 3: 469: ,Im bardziej intensywnie
Bog dziata w $wiecie, tym bardziej intensywnie dziala stworzenie uzdolnione do samodziel-
nej aktywnosci”. Pod koniec swojego interesujacego studium Weissmahr odwoluje si¢ do pod-
stawowej zasady chrystologii Chalcedonu (,,bez zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia i bez
rozlaczenia”) i odnosi ja do relacji dziatania Bozego i ludzkiego w wydarzeniu paschalnym.
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czajac go w stuzbe wiekszej calosci. Podobnie cud nie ,,dziurawi” natury, ale
ja wywyzsza. Nie famie jej praw, lecz prowadzi do ich wypelnienia. Inaczej
mowiac, dzieki wyzwalajacej mocy Boga natura zyskuje zdolnos¢ do aktuali-
zacji petni swoich mozliwosci.

Ow teandryczny charakter Bozego dzialania ujawnia si¢ przede wszystkim
w odniesieniu do Jezusowych cudéw uzdrowienia. Wydarzaja sie one w ewan-
geliach tylko wowczas, gdy czlowiek ,wierzy”. Jezus tak méwi do kobiety cier-
piacej na krwotok: ,,Cdrko, twoja wiara cie ocalila, idZ w pokoju i badz wolna
od swej dolegliwosci” (Mk 5,34). Zatem to wiara uzdrowila kobiete. Byla to
wiara w Jezusa jako wybawce, ale byta to jej wtasna wiara. Gdyby nie zdobyla
sie na taka wiare, nie zostaloby uzdrowiona. Podobnie jest w wielu innych miej-
scach Nowego Testamentu. Ewangelista Marek odnotowuje np., ze w Nazare-
cie Jezus nie mégt zdziata¢ Zadnego cudu, bo ludzie tam w Niego nie wierzyli
(zob. Mk 6,5-6). Bez wiary nie wydarza si¢ zatem nic. Prawdziwa wiara — zbaw-
cza i leczaca - polega na tym, ze czlowiek przestaje liczy¢ na siebie, a zdaje sie
bezwarunkowo na Boga w Jezusie. Wiara to zorientowanie swojego zycia na
Jezusa, ktéry wprowadza czlowieka w nowa, synowska forme istnienia przed
Bogiem. Dlatego Jezus zawsze uzdrawia tylko pojedynczych ludzi. Dopiero apo-
kryficzne pisma apostolskie wspominajg o masowych uzdrowieniach. Dzialanie
Boga nie jest wiec jakims spektaklem, lecz zwigzane jest z wiarg konkretnych
ludzi. Cuda s3 znakami urzeczywistniajacego si¢ krélestwa Bozego w $wiecie.
W nich wyraznie i bezpo$rednio ujawnia si¢ panowanie Boga nad chaosem
$wiata. Jednak panowanie to potrzebuje ludzi wierzacych, ktérzy otworza sie
na nie w swej wolnosci®.

4. Cuda a prawa przyrody

W kontekscie podjetych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze to, co odnosi si¢
do cztowieka, odnosi si¢ rowniez do ,,natury”. Takze ona musi uczestniczyg,
wspoldziata¢, zachowujac swoja stuszng autonomie. Bég nie tamie jej praw, ale
postuguje sie nimi, wlaczajac je w dzielo odkupienia. Mozna tu méwic o ,,pla-
stycznosci”, ,.elastycznosci” materii badz natury*. Dlatego tez nie ma zadnych

* Por. Gerhard Lohfink. 2012°. Jesus von Nazaret. Was er wollte, wer er war. Freiburg im
Breisgau: Verlag Herder, 208-209.

" To, o co chodzi w owej ,.elastyczno$ci”, Clive S. Lewis opisuje w nastepujacy sposob: ,,Jesli
wystukam popiot z fajki, zmienie pozycje olbrzymiej liczby atoméw — na dtuzsza mete i na bar-
dzo wielka skale — wszystkich istniejacych atoméw. Jednak natura harmonijnie i bez wysitku
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powodow, by wobec cudéw Jezusa wykluczaé¢ wspotudziat sit ,naturalnych”,
ktére mozna obserwowaé w dzialaniach lekarzy czy doswiadczonych pedago-
gow. Tak samo jak akty ludzkiej wolnosci nie zawieszaja praw fizykalnych, lecz
biorg je na swoja stuzbe, tak samo Jezus bierze w swe wladanie sily §wiata, ktére
siegaja takich glebi, ktore po dzis dzien zostajg dla nas nieprzeniknione. Mar-
ginalizowanie owych naturalnych mozliwosci w odniesieniu do Jezusa ozna-
czaloby odmawianie Mu prawdziwego czlowieczenstwa. Oczywiscie, Jezus
musiat dostosowywac swoja dziatalnos$¢ cudotworcza zaréwno do mentalno-
$ci dwczesnego czlowieka, jak i warunkéw spolecznych swoich czasow. Jest to
zreszta jeden z elementéw Bozej pedagogii, wpisany w logike samego Objawie-
nia. Niewykluczone zatem, ze gdyby Jezus zyl w naszych czasach, uzdrawialtby
takze za posrednictwem wspolczesnej wiedzy i sztuki medycznej. Jak wspo-
mniano: faska nie znosi natury, ale na niej buduje i ja doskonali.

Z tego tez powodu trudno czasem okresli¢ granice migdzy ,,naturg” a nad-
przyrodzonym dzialaniem Boga. Medycyna wie, ze — przykladowo w przy-
padku nowotwordéw ztosliwych - dochodzi czasem do ,,spontanicznych uzdro-
wien”, ktorych nie potrafi wyjasni¢, a ktore jednak moga mie¢ zwigzek z takimi
fenomenami, jak ,wewnetrzne nastawienie” czy ,,bezwarunkowa wola wyzdro-
wienia”. Znany jest takze ,efekt placebo”, czyli obserwacja, ze juz za sprawg
spodziewanego uzdrowienia mogg zosta¢ uruchomione sity samouzdrowie-
nia organizmu, nawet jesli w ramach leczenia nie podaje si¢ zadnych substan-
cji farmakologicznych. Najwidoczniej takie sity samouzdrowienia sg obecne
w kazdym cztowieku. Potrzebuja one jednak wlasciwego czasu, a czesto i wta-
$ciwej osoby, ktdra je uaktywni - czyli wlasnie uzdrowiciela.

Wszystko to prowadzi nas do wniosku, ze teologia nie musi bronic si¢ przed
naturalnym wymiarem cudéw biblijnych. Jego uznanie wcale nie musi kwe-
stionowac ich boskiego, nadprzyrodzonemu charakteru. Jak wspomniano,
taska buduje na naturze i j3 doskonali. Nie ma tu zadnej sprzecznosci. Bog jest
Panem calego stworzenia, w zwigzku z czym uznanie ,naturalnego” wymiaru
cudu nie wyklucza Jego dziatania. Bég zawsze dziata poprzez samodzielnos¢
$wiata, tj. poprzez przyczyny naturalne. W konsekwencji zdarzenia cudowne
wcale nie muszg oznaczac przekroczenia praw przyrody: Bég moze postugi-
wac si¢ przyczynami naturalnymi, ktérych nauka na obecnym etapie jeszcze
nie potrafi zidentyfikowa¢ ani wyjasnic®.

w mgnieniu oka asymiluje to zdarzenie ze wszystkimi innymi zdarzeniami. (...) Dorzucitem
po prostu jeszcze jedno zdarzenie do calej rzeki zdarzen, a ono znajduje tam swoje miejsce
i dostosowuje si¢ do nich”. Lewis. 2010. Cuda, 97-98.

15 Por. Lohfink. 20123, Jesus von Nazaret, 210.
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Powyzszy wniosek ma takze wazne konsekwencje dla problematyki rozpo-
znania cudu. Otz rozpoznanie cudu moze dokonac sie tylko w wierze's. Bez
taski wiary nie mozemy poznac Boga. Z drugiej strony cud nie tylko zaklada
wiare, ale ja umacnia i do niej prowadzi. Zauwazmy: cuda Jezusa byly nie tylko
doswiadczeniem uzdrawiajacej mocy Boga, ale nadto objawieniem i po$wiad-
czeniem Jego Boskiej tozsamosci. Cud pelni zatem obok funkgji soteriologicz-
nej (zbawczej) rowniez funkcje objawieniowa i motywacyjna: jest bezposrednim
znakiem obecno$ci Boga, ktéry w Chrystusie zaprasza cztowieka do zbaw-
czego dialogu i wspolnoty miloséci. Dlatego w cudach Jezusa dostrzega si¢ takze
wymiar eklezjotwodrczy: cud buduje wspolnote Kosciota, w ktorej Chrystus
nieustannie dziala przez swego Ducha dla zbawienia wszystkich ludzi'.
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»Czyncie sobie ziemie poddang” (Rdz 1,28) -
cywilizacyjny postep ludzkosci a jakos¢ Srodowiska

Streszczenie

Podstawa zréwnowazonego rozwoju jest podejscie, ktdrego istota sprowadza si¢ do zaspo-
kajania biezacych potrzeb spofeczenstwa bez ograniczania zdolnosci przyszlych pokolen do
zabezpieczenia ich potrzeb. Zréwnowazony rozwdj to typ rozwoju spofeczno-gospodarczego,
ktory jest realizowany przez czlowieka i dla czlowieka. Dazy on do osiaggniecia egalitaryzmu
$rodowiskowego. Dotychczasowe modele produkeji i konsumpcji, postepujaca urbanizacja,
postep cywilizacyjny powoduja, ze przyroda ulega degradacji w tempie szybszym niz kie-
dykolwiek wczesniej. Marnotrawstwo zywnosci, nierownomierna jej dystrybucja, globalny
kryzys srodowiskowy, etyczny, spoteczny i gospodarczy to przepis na globalng katastrofe. Gdy
czlowiek nie widzi siebie jako odpowiedzialnego zarzadcy dobrami Ziemi i zapomina o swojej
powinnosci wzgledem natury, moze sta¢ sie zagrozeniem dla siebie i §wiata zamiast by¢ odpo-
wiedzialnym jej opiekunem.

Stowa kluczowe: zréwnowazenie srodowiskowe, kryzys ekologiczny, jako$¢ srodowiska.

Abstract
“Subdue the earth” (Genesis 1:28) - the civilizational progress and environmental quality

The foundation of sustainable development is an approach whose essence lies in meeting
the current needs of society without limiting the ability of future generations to secure their
own needs. Sustainable development is a type of socio-economic growth that is carried out
by humans and for humans. It aims to achieve environmental egalitarianism. The existing
models of production and consumption, ongoing urbanization, and civilizational progress
are causing nature to degrade at a faster rate than ever before. Food waste, its unequal dis-
tribution, and the global environmental, ethical, social, and economic crises create a rec-
ipe for global disaster. When humans do not see themselves as responsible stewards of the
Earth’s resources and forget their duty toward nature, they can become a threat to themselves
and the world, rather than being its responsible caretakers.

Keywords: environmental sustainability, ecological crisis, environmental quality.
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Wstep

Obserwowany na przestrzeni tysiecy lat cywilizacyjny postep ludzkosci, jak
zauwaza Szymik, niewatpliwie budzi podziw'. Proces ten, prowadzac do zmian
w rozwoju gospodarczym, kulturalnym, technologicznym i spolecznym, towa-
rzyszy ludzkosci od ,,zawsze”. Czasami tworczy potencjal cztowieka wydaje
sie nieograniczony, otwierajacy kolejne drzwi, przelamujacy kolejne bariery
wlasciwie we wszystkich dziedzinach zycia. Efektem prowadzonej przez czto-
wieka, niewatpliwie, kreatywnej dziatalnosci gospodarczej jest stan powodu-
jacy (lub tatwo mogacy spowodowa¢) szkody dla zdrowia i utrate dobrobytu
wielu podmiotéw w stosunkowo krotkim czasie, jak i w dalszej przyszlosci,
co jest swoistym paradoksem, gdyz prowadzona przez czlowieka dzialalnos¢
podejmowana jest z zamiarem zaspokojenia wlasnych, nierzadko niezbednych
potrzeb. Niejednokrotnie dzialania te uruchamiaja szereg proceséw i zjawisk,
ktére wptywaja negatywnie na wszystkie elementy srodowiska, w tym na glebe.
Powoduja pogorszenie jej fizycznych, chemicznych i biologicznych wtasciwo-
$ci. Negatywnie oddziatuja na jej zyzno$c¢ i zasobnosé¢, a takze uniemozliwiaja
uzyskanie pelnych, stabilnych i pelnowartosciowych plonéw. W konsekwencji
dochodzi do utraty terenéw rolniczych i obnizenia konkurencyjnosci regionu.
Te dzialania zapoczatkowat tzw. postep cywilizacyjny, rewolucja neolityczna,
ktéra rozpoczeta sie okoto 10 000 lat temu. Proces przejscia od spoteczenstw
fowiecko-zbierackich do osiadlych spotecznosci rolniczych, jak podaje James C.
Scott, nie przelozyt sie tylko na poprawe zycia czlowieka i juz tysiace lat temu
oddziatywal destrukcyjnie na srodowisko naturalne’. John Gowdy podkresla, ze
wspolczesne spoleczenstwo zdaje si¢ by¢ na krawedzi licznych, nieodwracalnych
katastrof®. Splecione ze soba problemy: zmiany klimatu, utrata bioréznorodno-
$ci, przeludnienia i niepokoje spoleczne zagrazaja istnieniu cywilizacji, wiata,
jaki znamy dzis. Kurczace si¢ zasoby naturalne Ziemi i perspektywa koniecz-
nosdci wyzywienia ludnoéci przy ograniczonym dostepie do wody oraz grun-
tow uprawnych - to najwazniejsze wyzwania dla wspdlczesnosci. Wymagaja
one zdecydowanych i skutecznych rozwiazan, podejscia holistycznego — zrow-

! Stefan Szymik. 2017. ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang (Rdz 1,28). Cywilizacyjny postep
ludzko$ci w $wietle Rdz 1-11". Verbum Vitae 31: 21-44, https://doi.org/10.31743/vv.1758
(16.01.2025).

2 James C. Scott. 2020. Jak udomowiono cztowieka. U poczgtkéw historii pierwszych patistw.
Ttum. Fabian Tryl. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

3 Cytat za: Lowcy-zbieracze i mitologia rynku. https://ziemianarozdrozu.pl/lowcy-zbiera-
cze-i-mitologia-rynku/ (16.01.2025).
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nowazenia Srodowiskowego w produkcji wszelkich débr. System uzytkowa-
nia ziemi, zwany rolnictwem zréwnowazonym, nie jest nowoscia, gdyz funk-
cjonowal takze w przeszlosci. Jego podstawowe zalozenia nawigzujg do dwdch
dawnych systemoéw: rolnictwa zarowego i tréjpoléwki. W tym pierwszym sys-
temie gospodarowania dlugos¢ rolniczego uzytkowania gleby wynikata z jej
pierwotnej zyznosci. Po okresie kilkuletniej eksploatacji pole catkowicie porzu-
cano. W ten sposéb dochodzilo do naturalnego odnowienia zasobéw proch-
nicy i sktadnikéw mineralnych. Tréjpoléwka — system restauracji gleby w cyklu
trzyletnim - funkcjonowat w Europie prawie 1000 lat (500-1450 r.). Co trzy lata
jedno z uzytkowanych pél odtogowano i nawozono obornikiem. W tym czasie
plony pszenicy byly na poziomie 2t/ha. Wzrost produkecji zywnosci w latach 60.
XX w., spowodowany postepem biologicznym (tzw. zielona rewolucja), polegal
na upowszechnieniu w uprawie nowych, wysokoplennych odmian pszenicy,
ryzu, kukurydzy oraz zastosowaniu zmienionych technologii upraw (zwigksze-
nie zuzycia nawozéw mineralnych, pestycydow, nawadniania gruntéw, stoso-
wanie intensywnej agrotechniki). Nalezy podkresli¢, iz wzrost produkcji zyw-
nosci, wyczerpanie nieodnawialnych surowcéw, nieréwnomierna dystrybucja
dobr i zywnosci w skali globalnej to przepis na globalna katastrofe.

Jackson wskazuje, ze ,nasza planeta, ktdrej zasoby haniebnie uszczuplilismy,
po prostu nie udzwignie dalszego «postepu» cywilizacyjnego, definiowanego
jako bogacenie si¢ narodéw. Pogon za wzrostem gospodarczym to grozna uto-
pia polityczna™. A zatem: harmonia czy eksploatacja i pogon za ,wielkoscig”?

1. Od réwnowagi ekologicznej do kryzysu $rodowiskowego

Relacja cztowieka z przyroda przeszta dtuga droge — od harmonijnego wspot-
istnienia z naturg do obecnego stanu kryzysu srodowiskowego. Historia ta
odzwierciedla zaréwno rozwdj cywilizacji, jak i zmieniajace sie¢ podejscie czto-
wieka do srodowiska naturalnego. W przeszlosci spotecznosci ludzkie funkcjo-
nowaly w znacznie blizszym zwigzku z przyroda. Wspoélnoty zbieracko-towiec-
kie i pierwotne rolnicze byly silnie zalezne od naturalnych cyklow i ograniczen
srodowiskowych. W wielu kulturach rozwijano systemy wierzen, ktére pod-
kreslaty harmonie i wspolzalezno$¢ czltowieka z natura, traktujac ziemig jako
dar, ktéry nalezy szanowac i chroni¢. ,,Ziemi nie dziedziczymy po naszych

* Tim Jackson. 2015. Dobrobyt bez wzrostu. Ekonomia dla planety o ograniczonych mozli-
wosciach. Ttum. Marcin Polakowski. Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK.
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rodzicach, pozyczamy ja od naszych dzieci” - to stowa przypisywane Antoine
de Saint-Exupéry’emu’ - jesteSmy za nig odpowiedzialni, mamy taki obowig-
zek i przywilej jednoczesnie. Czy korzystamy z tego przywileju i dopetniamy
dzisiaj tego obowigzku?

Z badan i literatury naukowej wynika, ze nie zawsze tak si¢ dzieje. Ten fakt
podkreslajg przestania i nauczania przedstawione w encyklikach: Laudato si’
(Franciszek, 2015; dalej: LS), Centesimus annus (Jan Pawel 11, 1991; dalej: CA),
Caritas in veritate (Benedykt X VI, 2009; dalej: CiV) czy Populorum progressio
(Pawet VI, 1967; dalej: PP). ,Kazda wspdlnota moze wzig¢ z dobr ziemi to, czego
potrzebuje dla przezycia, ale ma réwniez obowigzek chronienia jej i zapew-
nienia, by nadal byta ona ptodna dla przysztych pokolen” (LS, 67). Ziemia jest
naszym bliskim ,,krewnym?”, cztowiek jest produktem ziemi, sktada sie z tych
samych pierwiastkéw co ona®. Czym jest zatem ziemia/Ziemia? Wedlug Stow-
nika jezyka polskiego PWN to trzecia planeta Ukladu Stonecznego; warstwa pia-
sku, gliny, prochnicy itp., tworzaca powierzchnig ladu; powierzchnia, po ktérej
poruszajg si¢ ludzie; teren bedacy czyjas wlasnoscia; podloga; obszar stano-
wigcy pewna calo$¢, np. etnograficzng, geograficzng; lad; kraj, ojczyzna; itp.”

Dla mnie, gleboznawcy, najblizsza definicjg ziemi jest ta, ktéra méwi o niej
jako powierzchniowej warstwie litosfery, i ta, ktora zdefiniowat Ryszard Man-
teuffel w napisanej u schytku swego zycia Filozofii rolnictwa, wskazujac na
powinowactwo chemiczne czlowieka i ziemi®. Naturalng funkcja gleby jest
tworzenie przestrzeni korzenienia si¢ roslin i tworzenie srodowiska zycia dla
mikroorganizmoéw i fauny glebowej. Jednakze, poza funkcjg stricte przyrod-
nicza, znaczenie gleby w naukach $rodowiskowych i spolecznych jest posze-
rzone i obejmuje funkcje zwigzane z procesami urbanizacji, industrializacji,
poszukiwania surowcéw naturalnych, pozostalosci kulturowych itd. Niezwy-
kle istotne sg zatem wskazniki jakosci gleb, ktére informuja o potencjale gleby
do realizacji danej funkgji, a takze o dynamice zachodzacych w niej zmian.
Jako$¢ gleby jest miarg jej zdolnosci do pelnienia funkcji zwiazanych z utrzy-
maniem odpowiedniego stanu srodowiska zycia organizmdw, akumulacja,
magazynowaniem i udostepnianiem wody i sktadnikéw pokarmowych, two-

> Cytaty - Antoine de Saint-Exupéry. https://www.gildiapiora.pl/antoine-de-saint-exupery/
cytaty?sort=newest&page=13 (19.02.2025).

¢ Marta Blad. 2017. ,Miedzy ekonomig a teologia: ekonomiczne archetypy ziemi w Pie-
cioksiegu”. Collectanea Theologica 86 (3): 27-54.

7 Stownik PWN. https://sjp.pwn.pl/sjp/ziemia;2546090.html (19.02.2025).

§ Blad.2017. ,Miedzy ekonomig a teologia: ekonomiczne archetypy ziemi w Piecioksiegu™
27-54; Ryszard Manteuffel. 1987. Filozofia rolnictwa. Warszawa: PWN.
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rzeniem warunkéw do wzrostu systemu korzeniowego rosliny, ujawnianiem
reakcji na zabiegi wykonywane przez rolnika czy jej odpornos¢ na kazdy rodzaj
degradacji. Ziemia to takze zrodlo farmaceutykow i zasobow genowych i jed-
noczes$nie fundament pod budowle, budynki, drogi itp. oraz dziedzictwo kul-
turowe, historyczne (archeologia). Ziemia - gleba, codziennie mamy z nig
kontakt, codziennie jej nie doceniamy, codziennie ja niszczymy i codziennie
z niej bierzemy wszystkie dobra. Wszystko to, co posiadamy, jest skorelowane
z ziemig. Wielu uwaza, ze — i owszem - trzeba dba¢ i chroni¢ rzadkie gatunki
rodlin i zwierzat, ale ziemie? Niby chcemy chroni¢ Ziemie i ziemig, chcemy
zachowac ja dla przysztych pokolen, ale, niestety, wiele naszych dziatan prze-
czy temu dzialaniu (chceniu).

2. Smier¢ i narodziny jeziora - pustynia i pola uprawne

Bardzo madre s3 stowa: ,,Czlowiekowi wolno sprawowaé odpowiedzialng
wladze nad naturg, by jej strzec, uzyskiwac z niej korzysci i pielegnowac ja takze
na nowe sposoby i stosujac nowe zaawansowane technologie, tak by mogta ona
godnie przyjac¢ i wyzywi¢ zamieszkujaca ja ludnos¢” (CiV, 50), stowa, ktore
wpisujg si¢ w mysl cytowanego wyzej Antoine de Saint-Exupéry (,,Ziemi nie
dziedziczymy po naszych rodzicach, pozyczamy ja od naszych dzieci”). Odpo-
wiedzialne zarzadzanie Srodowiskiem naturalnym jest obowigzkiem nie tylko
terazniejszosci, ale takze wobec przyszlosci, wobec przysztych pokolen. Znamy
dobrze te stowa, ale nie wstuchujemy si¢ w ich znaczenie, w ich tres¢. Historia
ludzkosci pokazuje dosadnie nasz, czlowieka, egoizm i megalomanie. Przy-
kladem, ktéry wpisuje sie w te teze, jest historia, ktora miata i nadal ma miej-
sce w Azji Srodkowej, i ktéra zapisala si¢ w dziejach stowami wtadz ZSRR -
stowami, ktore muszg przerazaé: ,Aral to pomyltka natury, a biezace potrzeby
spoleczenstwa sowieckiego sg wazniejsze od opinii ekologéw™. Jezioro Aral-
skie znajduje si¢ na pograniczu Uzbekistanu i Kazachstanu. To jezioro jeszcze
w 1960 r. byto czwartym pod wzgledem wielkosci na $wiecie, o powierzchni
68,5 km?. Ale poczucie wielkosci cztowieka spowodowalo, iz rejon ten stat
sie miejscem jednej z najwiekszych klesk ekologicznych Azji i §wiata. Wla-
dze ZSRR uznaly, Ze na terenach bytych republik, obecnie panstw: Kazach-
stanu, Uzbekistanu i Turkmenistanu, powstang najwigksze na $wiecie planta-

® Jezioro Aralskie (Morze Aralskie): Mujnak i cmentarzysko okretow. https://www.fil-
mowe-szlaki.pl/2025/01/03/jezioro-aralskie-morze-aralskie-mujnak-i-cmentarzysko-
okretow/#Morze_Aralskie_Przyczyna_katastrofy (19.02.2025).
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cje tzw. bialego zlota — bawelny. Wody rzek Amur-darii i Syr-darii skierowano
na pustynie Kara-Kum i Kyzyl-Kum. Zbudowane niezgodnie ze sztukg inzy-
nierska i hydrologiczng kanaly irygacyjne nie spelnily swojego zadania - byly
nieszczelne i plytkie. Bawelna jest rosling o wysokich potrzebach wodnych
i pokarmowych. Skape opady w rejonie pustyn i pétpustyn, odprowadzanie
wody rzek zasilajacych Jezioro Aralskie spowodowaly, iz jezioro zaczelo sie
kurczy¢, brzeg ,,cofnal si¢” o 250 km. Nawiewana znad wyschnietego jeziora
s6lizwiazki chemiczne (nawozy sztuczne i pestycydy) stosowane w produkcji
bawelny przyczynily sie do zasolenia i skazenia gleb tego regionu i wzrostu zaso-
lenia ,,resztek” wod Jeziora Aralskiego z 10%o (1960 r.) do 102%o (2009 r.). Spo-
wodowalo to wyginiecie wigkszosci populacji ryb. Odstaniajace si¢ dno jeziora
zamienilo si¢ w pustynie, nazywana dzi§ Aralkum, i stalo si¢ miejscem, wrecz
symbolem jednej z najpowazniejszych katastrof ekologicznych. Gigantyczne
plany wladz ZSRR ,,zrobity swoje” — Uzbekistan stal sie $wiatowym liderem
produkgcji bawelny, ale koszty, ktére poniosta natura, w tym mieszkancy tych
terendw, s ogromne. Gdy czlowiek traci poczucie jednosci z naturg i traktuje
ja wylacznie jako zaséb do eksploatacji, moze doprowadzi¢ do niszczenia $ro-
dowiska i w efekcie swojej przyszlosci. Jezioro Aralskie umiera (w 2009 r. zaj-
mowalo powierzchnig 13,5 km?), a jakie jezioro si¢ rodzi? Na granicy Uzbe-
kistanu i Kazachstanu zbudowano zbiornik zaporowy Chardara, z ktérego
w 1969 r. po raz pierwszy awaryjnie zrzucono wode w kierunku depresji (na
terenach pustynnych) poprzez doline rzeki Arnasay. Na pustyni zaczelo powsta-
wac stone jezioro. Obecnie jezioro - system jezior: Aydarkul, Arnasay i Tuzkan
- ma ponad 300 km dtugosci i migdzy 30 km a 50 km szerokosci'’. Ten nowy
ekosystem slonego jeziora zmienit catkowicie stosunki ekologiczne regionu -
spowodowal kolejng kleske ekologiczng. Zatem: ,,Czlowiek, opanowany pra-
gnieniem posiadania i uzywania, bardziej anizeli bycia i wzrastania, zuzywa
w nadmiarze i w sposob nie uporzadkowany zasoby ziemi, narazajac przez to
takze wlasne zycie. (...) Zamiast pelni¢ role wspotpracownika Boga w dziele
stworzenia, cztowiek zajmuje Jego miejsce i w koncu prowokuje bunt natury,
raczej przez niego tyranizowanej, niz rzagdzonej” (CA, 37). Musimy zapamie-
tac te sfowa Jana Pawta II oraz zapamietac, ze przyroda nie jest wlasnoscia
tylko jednej grupy ludzi, ze kazdy czlowiek ma prawo do korzystania z débr

1 Wahyuni Sri, Sunada Kengo, Oishi Satoru, Toderich Kristina, Gorelkin Nikolay. 2009.
»Analysis of water-level fluctuations in Aydarkul-Arnasay-Tuzkan lake system and its impacts
on the surrounding groundwater level”. Annual Journal of Hydraulic Engineering, JSCE 53:
37-42. https://www.researchgate.net/publication/265966165 (19.02.2025).
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naturalnych, ale jednoczesnie nikt nie powinien ich zawtaszczac czy niszczy¢
w sposob, ktory szkodzi innym. Bo, jak wskazuje Benedykt XVI w encyklice
Caritas in veritate: ,Bog dal je [naturalne srodowisko] wszystkim, a za korzy-
stanie z niego jesteSmy odpowiedzialni wobec ubogich, przysztych pokolen
i calej ludzkosci” (CiV, 48). Eksploatacja zasobow naturalnych powinna by¢
prowadzona w sposéb zréwnowazony, z troska o dobro wspdlne i przysziosé¢
planety. Decyzje dotyczace sSrodowiska nie wptywaja tylko na jedng osobe czy
jeden narod, ale na calg ludzko$¢, zwlaszcza na najubozszych, ktdrzy najcze-
$ciej cierpiag z powodu degradacji srodowiska. Dlatego troska o ekologie to nie
tylko kwestia techniczna, lecz takze moralna i spoleczna.

3. Zréwnowazony rozwoj versus panowanie cztowieka nad Ziemia

Ludzko$¢ wptywa na srodowisko naturalne od poczatku swojego istnienia
- modyfikuje je, zmienia, dopasowuje do wlasnych potrzeb. Czyni sobie ziemig
poddang, usprawiedliwiajac swoje dzialania nie tylko stowami Bozego wska-
zania, ale takze koniecznos$cig zaspakajania swoich potrzeb bez wzgledu na
bilans zyskow i strat dla wszystkich elementéw srodowiska. Pogon za zyskiem,
brak refleksji nad swoimi czynami, che¢ bezwzglednego panowania nad zaso-
bami ziemi, che¢ jej bezwzglednego ksztaltowania — to przepis na globalng
katastrofe. Czesto w swoich dziataniach czlowiek zapomina o aspektach spo-
teczno-srodowiskowych, srodowiskowo-gospodarczych i gospodarczo-spolecz-
nych, bedacych podstawa zréwnowazonego rozwoju. Koncepcja zréwnowazo-
nego rozwoju jest strategia réwnoczesnego rozpoznawania i rozwigzywania
wspolczesnych probleméw gospodarczych, spotecznych i ekologicznych, i jest
nasza odpowiedzialno$cig wobec przysztych pokolen". Parytet wskazanych
skfadowych zréwnowazonego rozwoju przedstawiono na rysunku 1. Jest on
uwzgledniany w prawodawstwie dokumentéw migdzynarodowych i narodo-
wych. Wskazuje, iz rozwdj gospodarczy, sp6jnos¢ spoteczna i ochrona §rodo-
wiska muszg i$¢ z soba w parze — rozwoj gospodarczy musi wspiera¢ postep
spoteczny i respektowac konieczno$¢ ochrony srodowiska przyrodniczego, co
zapisano takze w ustawodawstwie polskim.

I Ewelina Pietrasik. 2023. ,,Gospodarka o obiegu zamknietym w $wietle idei zréwnowa-
zonego rozwoju. Zarys problematyki”. Wroctawskie Studia Politologiczne 32: 75-86.
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Rysunek 1. Elementy skladowe zréwnowazonego rozwoju

Ustawa ,,Prawo ochrony srodowiska” (Dz.U. 2001 nr 62, poz. 627 z pdzn.
zm.) okresla zasady ochrony srodowiska oraz warunki korzystania z jego zaso-
béw z uwzglednieniem wymagan zréwnowazonego rozwoju, a w szczegolno-
$ci: warunkéw ochrony zasobdw srodowiska, warunkéw wprowadzania sub-
stancji lub energii do $rodowiska oraz kosztow korzystania ze srodowiska.
Wskazuje, ze korzystanie z zasobéw srodowiska powinno odbywac¢ sie tylko
w zakresie uzasadnionym interesem spolecznym z uwzglednieniem réwno-
wagi przyrodniczej i zachowania tych zasobéw dla przysztych pokolen. Dzia-
talnos¢ czlowieka pod egida niezbednych potrzeb, traktowanie siebie i §wiata
w oderwaniu od duchowych i moralnych fundamentéw niejednokrotnie pro-
wadzi do niszczenia srodowiska naszego zycia (natury), jak i relacji miedzy-
ludzkich. Nadmierna eksploatacja zasobow, kryzysy ekologiczne, niesprawie-
dliwos¢ spoteczna czy wojny, to przyklady konsekwencji tych dziatan. I jeszcze
kreatywnos¢ czlowieka — niby dobrze, ale technologia, ktéra pretenduje do roz-
wigzywania problemoéw, czgsto tworzy nowe, co wyraznie podkreslaja stowa
Franciszka: ,Godne uznania, a czasem podziwu sg wysitki naukowcow i tech-
nikoéw, usitujacych zapewnic rozwigzanie probleméw stworzonych przez czto-
wieka. Ale obserwujac $wiat, zauwazamy, Ze ten poziom ingerencji czlowieka
czesto stuzacy interesom $rodowisk finansowych i konsumpcjonizmowi fak-
tycznie sprawia, ze ziemia na ktdrej zyjemy, staje si¢ mniej bogata i pigkna, coraz
bardziej ograniczona i szara, podczas gdy w tym samym czasie rozwdj tech-
nologii i ofert konsumpcji nieustannie w sposdb nieograniczony posuwa sie
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naprzod” (LS, 34). Postepujaca urbanizacja, wylesienia, nadmierna eksploata-
cja kopalin, nieracjonalna gospodarka rolna, nieréwna dystrybucja zywnosci
ijej marnotrawstwo, to tylko kilka przyktadow traktowania Ziemi jako eksplo-
atowanego zasobu. Czy moze czynienia sobie Ziemi poddana? A co z ryzykiem
srodowiskowym, kryzysem klimatycznym (ekstremalne zjawiska pogodowe),
zanieczyszczeniami wdd, gleb, powietrza i innymi zagrozeniami cywilizacyj-
nymi, jak: katastrofy transportowe, budowlane, awarie maszyn, infrastruktury,
bedace nastgpstwem niedoskonalosci urzadzen technicznych, bledéw czto-
wieka czy celowego dzialania na szkode innych? W efekcie tego ,,Nasz dom,
Ziemia, zdaje si¢ stawac coraz bardziej ogromnym skladem nieczystosci” (LS,
21), a rozwdj, ktdry nie szanuje natury, prowadzi do chaosu, czego ,,skutkiem
bezposrednim czy posrednim (...) jest coraz czesciej zatrucie srodowiska, nio-
sace powazne konsekwencje dla zdrowia ludnosci” (PP, 34).

Co dzieje si¢ w efekcie tych dzialan z ziemig rozumiang jako gleba? W kon-
tekdcie tym warto zacytowac Franklina D. Roosevelta: ,Nardd, ktory niszczy
glebe, niszczy siebie”'?. Glebe, ktora jest elementem litosfery, ztozonym kom-
pleksem organiczno-mineralnym, pelnym Zycia, generujagcym obieg materii
i energii. Gleba od zawsze byla postrzegana jako element nierozerwalnie zwig-
zany z naszg egzystencja. Dla starozytnych gleba stanowita zrédlo do pozy-
skiwania §rodkéw do zycia i budowy domostw, byla materialem do wyrobu
naczyn ceramicznych - postepu cywilizacyjnego. Waga i znaczenie gleby prze-
jawia sie w nazwie gatunku ludzkiego: Homo, pochodzacego od stowa humus
(préchnica), czy imienia Adam, imienia pierwszego cztowieka na Ziemi; w tra-
dycji hebrajskiej (Ksiega Rodzaju) stowo ,,Adam” oznacza glebe®. Nasza cywi-
lizacja jest zdecydowanie bardziej uzalezniona od gleby — wzrosta liczba lud-
nosci, zasoby glebowe ,ulegly skurczeniu”, a w wielu rejonach $wiata gleby
ulegly degradacji wskutek nieracjonalnego i grabiezczego nimi zarzadzania.
Czlowiek powinien by¢ odpowiedzialny za swoje dziatania, powinien szano-
wac przyrode jako dar, dzieki ktéoremu mozliwa jest ludzka egzystencja na
Ziemi. Powyzsze podkresla wyraznie papiez Franciszek, piszac: ,,Dorastaliémy
myslac, ze jestesmy jej wlascicielami i rzadcami uprawnionymi do jej ograbie-
nia. Przemoc, jaka istnieje w ludzkich sercach zranionych grzechem, wyraza
sie rowniez w objawach choroby, jaka dostrzegamy w glebie, wodzie, powie-
trzu i w istotach zywych” (LS, 2). Czasami $wiadomie, czasami nieswiado-

12 Cyt. za: Daniel Hillel. 2012. Gleba w srodowisku. Ttum. Jowanka Rézaniska. Warszawa:
PWN, 345.

B3 Cyt. za: Hillel. 2012. Gleba w $rodowisku, 3.
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mie przyczyniamy si¢ do degradacji integralnosci ziemi, niszczenia biorézno-
rodnosci, przyczyniamy si¢ do zmian klimatycznych, prowadzimy grabiezcza
gospodarke lesna (wylesienia), niszczymy torfowiska, zanieczyszczamy wody,
gleby, powietrze itp. (por. LS, 8). Poprzez swoja rabunkowga gospodarke dopro-
wadzamy nierzadko do wzglednie trwatych, niekorzystnych zmian wlasciwo-
$ci fizycznych, chemicznych, fizyko-chemicznych oraz obnizenia aktywno-
$ci biologicznej gleby, co prowadzi do pogorszenia warunkow zaopatrzenia
rodlin w sktadniki pokarmowe, wodg i powietrze, a wiec do degradacji. Pro-
cesy te prowadzg do pogorszenia jako$ci gleb oraz strat zasobow gleb w efek-
cie erozji powodowanej przez wylesienia, intensywny wypas bydla itp. Degra-
dacja gleb to takze nagromadzenie w niej szkodliwych substancji (np. metali
ciezkich, WWA, mikroplastiku itp.), nadmierne zakwaszenie, zasolenie, uby-
tek materii organicznej czy naruszenie stosunkéw biotycznych. Czlowiek jako
konsument, zarzadca i jednoczesnie ,,czynnik” przeksztalcajacy srodowisko
glebowe ingeruje w naturalne procesy zachodzace w $rodowisku. Od poczat-
kéw istnienia ludzkos$ci notuje si¢ problem nieracjonalnego gospodarowa-
nia zasobami ziemi, w tym glebami. Eksplozja demograficzna, koniecznos¢
wykarmienia spoleczenstw, ogromny postep technologiczny przy nieréwno-
miernym dostepie do dobr powoduje ogromne zagrozenia dla zycia na Ziemi
(fauny, flory, czlowieka). Szacuje sie, ze wskutek nieracjonalnej gospodarki
rolnej, 1/3 powierzchni ziemi jest w réznym stopniu zagrozona pustynnie-
niem, co oznacza wylaczenie cze¢sci powierzchni tych gleb z uzytkowania rol-
niczego. Sytuacja ta zagraza zdrowiu i pogarsza warunki zycia ponad miliarda
ludzi w okoto 100 krajach. Proces ten niesie ze sobg ryzyko glodu i popadania
w biede, wywoluje spoteczne, ekonomiczne i polityczne napigcia, zwigksza-
jac tym samym grozbe konfliktow. Deforestacja to kolejny, niepokojacy trend
w zarzadzaniu srodowiskiem. Lasy stanowig nieodlaczny element srodowi-
ska zycia czlowieka i pelnig w nim liczne funkcje, w tym ekologiczne, gospo-
darcze oraz spoteczne. Wylesienie z jednoczesnym przeksztalcaniem gruntéow
w tereny rolnicze, urbanizacja i industrializacja powoduja daleko idacg modyfi-
kacje pokrywy glebowej oraz jej efektywnosci biologicznej, co przektada sie na
niekorzystne zmiany klimatyczne, zaburzenia stosunkéw biotycznych i wod-
nych. Bezpowrotne karczowanie olbrzymich powierzchni laséw to takze ogra-
niczenie sekwestracji dwutlenku wegla zaréwno w zZywej biomasie roslin, jak
i wzwigzkach humusowych'. To takze zmiany natury spoteczno-ekonomicz-

4 Tzabella Pisarek. 2024. , Ecological scheme: straw — mushrooms - biomass — straw,
meaning from the field to the mushroom farm and back to the field”. Ecol Chem Eng S. 31
): 267-279.
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nej: konflikty o dobra, utrata tradycyjnych miejsc Zycia, ograniczenia dostepu
do surowcow lesnych i w efekcie wzrost ich cen (np. drewna). Jest to system
tzw. naczyn polaczonych. Nie mozna ingerowaé w jeden element ekosystemu
bez jednoczesnego wplywu na pozostale elementy tego systemu. Podobnie jest
z postepem cywilizacyjnym, z ktérego jeste$my tak dumni. Ale to industriali-
zacja, rozwdj nowoczesnych technologii, to wykorzystywanie kopalin i surow-
cow naturalnych, niezbednych do produkeji energii i nowoczesnych maszyn
iurzadzen powoduja znieksztalcenia techniczne gruntéw (kopalnictwo, prze-
myst wydobywczy) i jednoczesne zanieczyszczenie gleb ksenobiotykami, w tym
metalami ciezkimi. Zmiany chemicznego sktadu ekosystemdéw ladowych czy
wodnych prowadzg do zaburzen ich homeostazy, powodujac liczne stresy abio-
tyczne i jednoczesnie niebezpieczenstwo wlaczania si¢ ksenobiotykow do tan-
cucha troficznego. To takze rolnictwo; chemizacja, nieracjonalne nawozenie,
nieracjonalne gospodarowanie zasobami gruntéw ornych i uzytkéw zielonych;
produkcja rolna, produkcja zywnosci, odpady uboczne produkgji, odpady nie-
bezpieczne, niewlasciwe nimi gospodarowanie i utylizacja; marnotrawstwo
zywnosci i nieréownomierna jej dystrybucja; brak swiadomosci spoteczenstwa
na temat niewykorzystanego potencjatu produktéw ubocznych w fancuchach
dostaw zywnosci i w efekcie mozliwosci redukgcji ilosci odpadow. Mental-
no$¢ ,wyrzu¢ i zapomnij” w znaczeniu nie tylko moralnym, ale i srodowisko-
wym przynosi jedynie szkody i zniszczenia. Prowadzi do kryzysu ekologicz-
nego i spotecznego. Nie pozwdlmy, aby Ziemia, nasz wspélny dom, zamienita
sie w ogromne wysypisko $mieci (por. LS, 21). Nie sposéb zapomnie¢ w tym
miejscu o nauczaniu Jana Pawtla II, méwigcym o tym, ze wlasciwa koncepcja
rozwoju powinna uwzglednia¢ koniecznos¢ poszanowania bytéw tworzacych
widzialng nature; nie mozna ich uzywac bezkarnie wedtug wtasnych potrzeb
gospodarczych, nie ogladajac si¢ na ich wzajemne powigzania w kosmosie; nie
mozna uznawac ich za niewyczerpalne i nie dbac o to, by starczyto ich dla przy-
szlych pokolen (por. SRS, 34), poniewaz Ziemia dana ludziom jako dar musi
podlegac¢ panowaniu czlowieka w ramach nakresélonego jej przez Boga planu
a ,Czlowiek, ktéry odkrywa swa zdolnos¢ przeksztalcania i w pewnym sen-
sie stwarzania §wiata wlasna pracg, zapomina, ze zawsze dzieje si¢ to w opar-
ciu o pierwszy dar, otrzymany od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezen
stworzonych. Czlowiek mniema, ze samowolnie moze rozporzadza¢ ziemia,
podporzadkowujac ja bezwzglednie wlasnej woli, tak jakby nie miafa ona wta-
snego ksztaltu i weczesniejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia,
ktére cztowiek, owszem, moze rozwijaé, lecz ktéremu nie moze sie sprzenie-
wierza¢” (por. CA, 37).
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Nie problem, lecz tajemnica

Refleksje Romana Guardiniego o zmieniajacym si¢
postrzeganiu natury przez czlowieka'

Streszczenie

W artykule przeanalizowano refleksje Romana Guardiniego dotyczace stosunku czlowieka
do natury. Rozpatrujac to zagadnienie na réznych plaszczyznach (m. in. historycznej, filozo-
ficznej i teologicznej), Guardini wyréznia dwie zasadnicze koncepcje natury: 1) rzeczywisto$¢
tajemnicza, niejako wciaz wzywajaca czlowieka i mocno z nim zwiazana; 2) bogata w energie
i materialy przestrzen dla dziatalno$ci czlowieka. O ile pierwsze pojmowanie natury budzi
w czlowieku gleboki szacunek i postawe uwaznego wstuchiwania sie, o tyle drugie prowadzi
czesto do instrumentalizowania natury. W obliczu wzrastajacych tendencji do dostrzegania
w naturze wylacznie probleméw Guardini apeluje o wigksze respektowanie jej tajemniczego
wymiaru.

Stowa kluczowe: Romano Guardini, encyklika Laudato si’, cztowiek, natura

Abstract

A mystery, not a problem. Reflections of Romano Guardini on the evolving perception
of nature by man

The article contains an analysis of Romano Guardini’s reflections concerning man’s attitude
to nature. Analysing this issue in various dimensions (e.g., historical, philosophical and
theological), Guardini identifies two fundamental concepts of nature: 1) a mysterious reality
that, in a sense, still beckons man and has a strong relationship with mankind; 2) a space for
human activity, abundant in energy and materials. Whereas the former perception of nature
instils in mankind a deep respect and the attitude of an attentive listener, the latter often leads
to an instrumental treatment of nature. Faced with the growing tendency to perceive nature as
nothing but a problem, Guardini calls upon us to have more respect for its mysterious aspect.

Keywords: Romano Guardini, Encyclical Letter Laudato si’, man, nature.

! Przedkladany tekst, ktory zostat wygloszony w ramach drugiej edycji Interdyscyplinarnego
Areopagu na Wydziale Teologicznym UO, jest skrocong wersja mojego artykutu: Marcin Worbs.
2023. Nicht Problem, sondern Geheimnis. Die Uberlegungen von Romano Guardini zum sich
wandelnden Grundverhiltnis des Menschen zur Natur. W Natur - Geist und Macht. Aspekte
des vielgestaltigen Phinomens. Red. Beata Giblak, Krzysztof Zarski, 111-122. Wiesbaden:
Harrassowitz.
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Ukazanie si¢ ekologicznej encykliki Laudato si” papieza Franciszka zacheca
do powrotu do pod wieloma wzgledami wcigz aktualnej i godnej uwagi reflek-
sji Romana Guardiniego (1885-1968)°. Guardini bowiem to jeden z tylko trzech
tilozoféw i teologéw — obok $w. Bonawentury i §w. Tomasza z Akwinu - na
ktérych w wymienionym dokumencie powotuje si¢ papiez. W sumie az na
pieciu miejscach w encyklice Laudato si’ Franciszek cytuje ksiagzke Guardi-
niego Das Ende der Neuzeit (Koniec czaséw nowozytnych), powstala w potowie
XX w.* Romano Guardini to takze jedyny autor cytowany (nawet dwukrotnie!)
przez jednego z najwigkszych wspoélczesnych teologéw — papieza Benedykta
XVI, w ostatnim, a wigc bedacym poniekad duchowym testamentem, oficjal-
nym przemoéwieniu wygloszonym w trakcie pelnienia urzedu Piotrowego, tj.
w mowie pozegnalnej do Kolegium Kardynalskiego z 28 lutego 2013 r.

W niniejszym artykule zostang omoéwione refleksje Guardiniego na temat
stosunku czlowieka do natury, ulegajacego w historii réznym przeobrazeniom.
Znany mysliciel XX w. rozpatrywal to zagadnienie na réznych plaszczyznach:
historycznej, filozoficznej i teologicznej. Oprécz tego relacje czlowieka do
natury analizowal w §wietle dziet tak wybitnych poetéw, jak Goethe czy Hol-
derlin. W obliczu rosnacych tendencji do dostrzegania w naturze wylacznie
domagajacych sie rozwigzywania probleméw Guardini zdecydowanie optowat
za postawg wigkszego respektowania jej tajemniczego charakteru.

7.

1. Natura jako tajemnicza rzeczywistos¢ $cisle zwigzana z czlowiekiem

Dokonujac skrétowego przegladu historycznego rozwoju relacji cztowieka do
natury, Romano Guardini stwierdza, ze pierwsza epoka byta czasem domino-
wania mitycznej §wiadomosci, wedlug ktérej natura jest wszechswiatem prze-
niknietym boskim majestatem. W $wietle mitycznych wyobrazen poszczegélne
sektory natury byly pojmowane jako istoty boskie, a zarazem tajemnicze, np.:
to, co na gorze, a wiec moc doswiadczana na niebie z gwiazdami - to Zeus;

2 Franciszek. 2015. Encyklika ,,Laudato si”. W trosce o wspdlny dom. Krakdéw: m.

> Bogaty dorobek pisarski Guardiniego obejmuje prace filozoficzne, teologiczne,
pedagogiczne i filologiczne. W 2017 r. zostal rozpoczety jego proces beatyfikacyjny.

* Cytaty te zostang przytoczone w koncowej czeéci artykutu. Nawiasem moéwiac, takze
w najnowszej encyklice Dilexit nos (nr 12) Franciszek przytacza cytat z jednego z dziel
Guardiniego.

> Benedikt XVI. 2014%. Ansprache von Papst Benedikt X V1. bei der Verabschiedung vom
Kardinalskollegium. W Benedikt XVI. Ich habe mich nie allein gefiihlt, 101-102. Illertissen:
Media Maria.
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tizyczne $wiatlo stonca i ducha - to Apollo; sifa ptodnosci w zyjacym $wiecie
- to Dionizos itd.* Guardini podkresla przy tym, ze w epoce mitycznej czlo-
wiek byt $cisle zwigzany z naturg’.

Wraz z nadej$ciem Objawienia Bozego Starego i Nowego Testamentu
wszelka boskos¢ niejako skondensowala sie¢ w niezaleznym od natury suwe-
rennym Bogu®. Bog Zydéw i chrzescijan jest przeciez autonomicznym Stwérca
natury, a to oznacza, ze nie jest ona czyms’ pierwotnym, lecz wt(')rnym - ,hie
jakims$ pierwotnym bytem i pierwotnym sensem, lecz dzielem” - wolnym
dziefem niezaleznego, osobowego Boga’. Wedlug Objawienia natura pocho-
dzi z Bozego czynu'. A skoro natura jest dzielem Boga, to objawia Jego mysli
i urzeczywistnia Jego wole; od Niego posiada swoj sens i swojg godnos¢. Jako
byt z Bozej (a nie ludzkiej!) taski natura wychodzi ku czlowiekowi i do niego
kieruje swoje przestanie'. Chociaz cztowiek w duzej mierze takze panuje nad
naturg i w niej stwarza swoje dziela, to jednak jest zmuszony w pewnym sensie
rozlicza¢ sie wobec niej, co m.in. znajduje wyraz w pojgciu prawa natury'2.

Istotne zmiany w postrzeganiu natury przez czlowieka zaszly w czasach
nowozytnych, ktére dla Guardiniego rozpoczely si¢ po zakonczeniu $rednio-
wiecza i trwaly do okresu miedzywojennego w XX w., przy czym duzy wplyw
mialy takze na czas po II wojnie §wiatowej”’. W czasach nowozytnych mysl
o panowaniu Boga w §wiecie coraz bardziej schodzi na plan dalszy, a na pierw-
sZy wysuwajg sie autonomiczne roszczenia czlowieka'’. Nowozytne pojecie
natury okresla ja przede wszystkim jako ,to, co jest dane bezposrednio; ogét
rzeczy, zanim cokolwiek z nimi zrobi czlowiek” - cos, co nie zostalo przez niego

¢ Romano Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen. W Romano Guardini.
Unterscheidung des Christlichen. T. 1, 245. Mainz: Matthias-Griinewald.

7 Romano Guardini. 1997°. Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen (1950-1962).
T. 2, 1011. Mainz: Matthias-Griinewald.

8 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 246; Romano Guardini. 1997°. Ethik.
Vorlesungen an der Universitdit Miinchen (1950-1962). T. 1, 571. Mainz: Matthias-Griinewald.

9 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 246.

1 Romano Guardini. 1994". Freiheit - Gnade - Schicksal. Drei Kapitel zur Deutung des
Daseins, 122. Mainz: Matthias-Griinewald.

11 Guardini. 19943, Die Situation des Menschen, 246.
12 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 246.

1 Marcin Worbs. 2007. Czlowiek w misterium liturgii. Antropologiczny wymiar liturgii
w ujeciu Romana Guardiniego. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, 21.

4 Romano Guardini. 1988°. Welt und Person. Mainz: Matthias-Griinewald, 21-22.
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wykonane®. Chodzi zatem o co$, co nie zostalo ustanowione wedlug ludzkich
celow, lecz urzeczywistnione podtug wlasnych koniecznosci'. Poza tym wia-
domo, ze czlowiek réwniez nalezy do natury, o ile jest dany sobie jako orga-
niczno-duchowa rzeczywistos¢ (organisch-seelische Wirklichkeit)". Natura to
wiec pewna cato$¢, ktora pojmowana jest zaréwno jako co$ poteznego, jak tez
jako zadanie.

Nalezy przy tym podkresli¢, ze chociaz autonomicznie myslacy czlowiek cza-
séw nowozytnych chce panowac nad naturg, to jednak wciaz dostrzega w niej
pewien boski wymiar. Dla przykfadu Guardini wskazuje na takich myglicieli,
jak: Giordano Bruno, Baruch Spinoza, filozoféw-idealistow czy poete Johanna
von Goethego, ktorzy w naturze widzieli tajemniczy wszech$§wiat i samo-urze-
czywistnianie si¢ bostwa. Dla nich natura byla nie tylko czyms$ tajemniczym,
ale takze czyms $wietym, czy wrecz boskim'®. Idgc dalej tym tokiem myslenia,
mozna stwierdzi¢, ze to, co naturalne, jest czyms$ dobrym, natomiast to, co nie-
naturalne, jest zte. Niejako rozszerzajac to stwierdzenie, mozemy powiedzie¢,
ze naturalnym jest to, co stuszne, zdrowe, madre i doskonate, podczas gdy nie-
naturalnym jest to, co sztuczne, niezdrowe, czy nawet zepsute'. Innymi stowy,
Romano Guardini uwypukla normatywny charakter pojecia natury, zauwa-
zajac, ze jest to pojecie dotyczace nie tylko rzeczy, lecz takze wartosci. Pojecie
natury odnosi si¢ wiec nie tylko do tego, co jest dane, ale tez do obligatoryjnej
normy. Z tej normy ,wynikajg determinanty obowigzujacego bytowania: natu-
ralnego cztowieka, naturalnego spoteczenstwa i ustroju panstwowego, wycho-
wania i sposobu zycia”*. Poglad ten Guardini egzemplifikuje m.in. pojeciem
naturalnego cztowieka wystepujacego u J.-J. Rousseau, racjonalnoscig oswie-
cenia oraz naturalnym pigknem klasyki?'.

Ponadto Guardini zauwaza, Ze jeszcze przez czlowieka epoki nowozytnej
natura czesto byta postrzegana jako matka - ,,Matka-Natura”, ktérej czlowiek
z ufnoscia si¢ powierza’>. Mozna zatem skonstatowaé, ze do konca czaséw

15> Romano Guardini. 2001". Das Ende der Neuzeit. Mainz: Matthias-Griinewald, 36.

16 Romano Guardini. 19943, Reflexionen liber das Verhiltnis von Kultur und Natur.
W Romano Guardini. Unterscheidung des Christlichen. T. 1, 207.

7 Guardini. 1988°. Welt und Person, 15.

8 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 247.
1 Guardini. 1988°. Welt und Person, 15.

20 Guardini. 2001%3. Das Ende der Neuzeit, 36.

2l Guardini. 2001, Das Ende der Neuzeit, 36.

22 Guardini. 2001%. Das Ende der Neuzeit, 36.
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nowozytnych natura pojmowana byla jako pewna immanentnie ugruntowana
i wypelniona sensem calos¢, ktora cztowiek wciaz spotyka. W oparciu o to
fundamentalne doswiadczenie przezywa on swoj los i tworzy swoje dzieta®.

2. Natura jako warsztat do rozwigzywania ludzkich probleméw

W opinii Romana Guardiniego stosunek czlowieka do natury zmienit sie
radykalnie w epoce szerzej pojmowanej wspodlczesnosci. W XX w. cztowiek
postnowozytny dzieki ogromnie rozwinietej technice wie o naturze znacznie
wiecej anizeli jest w stanie postrzega¢ zmystami (np. imponujace dane o réz-
nych wielkosciach z dziedziny astronomii), a to wla$nie w duzej mierze wplywa
na jego zasadniczg relacje do natury. Guardini uwaza, ze relacje t¢ charaktery-
zuje teraz jakby potrdjna strata: bezposrednio$ci (Unmittelbarkeit), obrazowej
wyrazistosci (Anschaulichkeit) i odczuwalno$ci (Erlebbarkeit)*. Oznacza to, iz
stosunek czlowieka do natury czesto jest posredni i abstrakcyjny. Podczas gdy
jeszcze w czasach nowozytnych pojecie natury odnosilo sie¢ do rzeczy i proce-
sow, ktorych cztowiek mogt doswiadczy¢ w sposdb zywy, teraz wszystko coraz
bardziej usuwa sie¢ w sfere tego, co nieosiggalne®. W takiej sytuacji coraz mniej
doswiadczalna natura staje si¢ dla cztowieka coraz bardziej skomplikowanym
ukladem relacji i funkcji, uyymowanym tylko w matematycznych kategoriach
i niesionym przez co$, co trudno jednoznacznie okresli¢.

O ile wedlug nowozytnego obrazu $wiata natura postrzegana byta jako
norma oraz jako miejsce zapewniajace cztowiekowi pewne bezpieczenstwo,
o tyle teraz na skutek bezprecedensowego rozwoju techniki nie patrzy sie juz
wiecej na nature jak na jaki$ czcigodny i gwarantujacy schronienie porzadek,
lecz raczej jak na ogét dostepnych dla czlowieka energii i materiatéw — przede
wszystkim jako na zrédlo energii i miejsce pracy, czyli swego rodzaju warsz-
tat?. Kiedys, gdy czlowiek z natury pobierat jakie$ materialy, np.: kamien, metal
czy wode, to wszystko to w istotny sposob pozostawalo w sferze bezposrednio
danych postaci rzeczy, energii i procesu — kamien byl kamieniem, metal byt
metalem, itd., a cztowiek to tylko oczyszczal, wygtadzal, uszlachetnial, nadawat

# Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 247.

24 Guardini. 2001%. Das Ende der Neuzeit, 60.

25 Guardini. 2001%. Das Ende der Neuzeit, 60-61.

26 Guardini. 2001"3. Das Ende der Neuzeit, 62.

27 Romano Guardini. 2001'°. Die Macht. Mainz: Matthias-Griinewald, 159.
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temu formy i wlaczal w procesy, ktdre byly mu potrzebne. Natomiast pézniej
to, co dane - dzieki nauce i technice - niejako uleglo rozwigzaniu si¢; obec-
nie nauka wchodzi w relacje z zywiotami, a technika tworzy sobie materiaty,
ktdre potrzebuje*®. Do tego dochodzi jeszcze przekonanie, ze cztowiek z naturg
moze robi¢, co zechce, m.in. dlatego, ze nie pojmuje si¢ juz jako jej czg$¢®.

W epoce niezwykle dynamicznego rozwoju technicznego maleje takze sto-
pien do$wiadczania obrazowych elementéw natury, takich jak: zrédlo, pto-
mien, fala itp. Guardini jest przekonany o tym, ze zindustrializowany krajobraz
Renu nigdy nie umozliwi cztowiekowi takiej relacji do natury, jaka przykta-
dowo zostala wyrazona w tworczosci Holderlina. Ponadto nasz autor ubo-
lewa nad tym, ze zanika natura nienadzorowana - ,,Samotno$¢ staje sie czyms
coraz rzadszym, podobnie jak cisza. Rzeczy i przestrzenie zostajg inwentary-
zowane. Natura staje si¢ obszarem chronionym albo rezerwuarem dla tech-
nicznych zastosowan™.

Kolejna wazna zmiana polega na coraz bardziej wzmagajacej si¢ swiado-
mosci skonczonosci §wiata w miejsce wezesniejszego nowozytnego poczucia
nieskoniczonosci. Guardini uwaza, ze owa ,,nieskoniczono$¢”, ktéra znat Gior-
dano Bruno albo niemiecki idealizm, byta nie tylko pojeciem miary, lecz takze
jakosci (nicht nur ein Mafs-, sondern auch ein Qualitditsbegriff), ktére oznaczalo
niewyczerpalne bycie pierwotne, boskos¢ §wiata. W odréznieniu od starego,
wciaz rzadziej spotykanego doswiadczenia czlowieka, nowe raczej odznacza si¢
wlasnie sSwiadomoscig skoniczonosci §wiata®. Oprocz tego wezesniejsza swia-
domo$¢ spotkania z majacym swoj wewnetrzny sens i swoja godnos¢ §wiatem
w wypadku cztowieka zostaje stopniowo zastegpowana przez czysto przedmio-
towe podejscie do natury w mys$l zasady, ze natura to tylko obiekt, przedmiot.
Takie duchowe faktory, jak: kontemplacja, osad, wyznaczanie celéw, porzadko-
wanie $rodkéw itp., ktdre stanowia wstepne warunki dla owocnego spotkania
czlowieka z czyms$ odrebnym, z czyms, co posiada swdj wlasny immanentny
sens — wedtug Romana Guardiniego - s3 coraz rzadziej obecne w relacji czto-
wieka do natury. Klasyczny paradygmat, polegajacy na tym, ze czlowiek od
natury przyjmowal jakie§ wezwanie, na ktére odpowiadal poznaniem i czy-
nem, od XX w. wydaje si¢ juz wigcej nie obowigzywac. Od tego czasu zanikaja

28 Guardini. 19973. Ethik, T. 1, 584.
2 Guardini. 2001'°. Die Macht, 159.

% Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 249-260 (cytat na s. 249). Wigcej na temat
interpretacji pojecia natury i jej fenomenéw w poezji Holderlina w: Romano Guardini. 1996*.
Holderlin. Weltbild und Frommigkeit. Mainz: Matthias-Griinewald, 17-93, 104-118, 313-337.

31 Guardini. 2001%. Das Ende der Neuzeit, 49.
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bowiem w ogéle takie postawy i zachowania, jak: bycie wezwanym, otwieranie
sie na co$, uwazne wstuchiwanie sie albo zaglebianie si¢ w istote rzeczy. Coraz
rzadziej nature sie o co$ pyta, a coraz czesciej usiluje si¢ ja przeorganizowywacé
(Die Natur wird nicht (...) befragt, sondern durchorganisiert)*. Zdaniem Guar-
diniego wspdlczesny czlowiek nie odczuwa juz rytméw por roku, jasnosci dnia
ani ciemno$ci nocy, narodzin i umierania jako numina albo jako pierwotne rela-
cje do Stworcy, lecz coraz bardziej tylko jako ,racjonalnie pojmowane i tech-
nicznie opanowane fakty”*. Wraz z ksztaltowaniem sie racjonalno-naukowej
postawy oraz opanowywaniem natury przez technike stopniowo zanika zdol-
nos¢ czlowieka do doswiadczania natury jako czegos tajemniczego*. Guardini
twierdzi, ze natura, ktéra zajmuje si¢ nowoczesna nauka, dla czlowieka coraz
bardziej zatraca swoj tajemniczy wymiar. Mowi nawet wprost, ze ta natura nie
zna tajemnic, tylko problemy®. Dla dzisiejszej nauki i techniki, ktére czesto
znaja wlasnie tylko problemy, problem znika, skoro tylko zostanie rozwigzany.
»Ilajemnica natomiast staje si¢ tym glebsza, im intensywniej si¢ ja przezywa”*.
Ogromny postep techniczny w znacznym stopniu przyczynit si¢ tez do zani-
kania wczesniejszej swiadomosci, ze wobec natury, czyli czego$ niesamowicie
wielkiego, czlowiek staje wyposazony jedynie w jakie$ skromne srodki. W opi-
nii naszego autora wspdlczesny czlowiek mniej lub bardziej mysli nawet, ze juz
wygral z naturg i nie tyle zamierza pytac ja o to, czy chciataby mu cos ,,obja-
wic¢”, ile samemu chce ja przenikajaco rozszyfrowywac. Wydaje sie, iz w poczu-
ciu niematej dumy cztowiek sadzi, ze nature mozna kontrolowac i regulowac,
i ze osiggniecie tego, co dzi$ nie jest jeszcze mozliwe, jest juz tylko kwestia
czasu. Postnowozytny czlowiek nie pojmuje juz wigc natury jako jakiej$ pier-
wotnej wielko$ci, ktéra wychodzi mu naprzeciw i ktéra kieruje do niego rézne
wezwania, lecz jako tworzywo do realizowania jego woli, jako przestrzen dla
jego planowania i do jego dyspozycji¥’. Guardini z zalem zwraca uwage na bar-
dzo niebezpieczng nadaktywno$¢ wspdlczesnego cztowieka, ktory jakby zapo-
mnial o tym, ze jego podejscie do natury wymaga wigcej czasu na refleksje®.

32 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 247.
3 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 255.

* Romano Guardini. 19892 Ein werdendes Idol. W Romano Guardini. Sorge um den
Menschen. T. 2, 104. Mainz: Matthias-Griinewald.

% Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 248.
36 Guardini. 19943. Die Situation des Menschen, 256.
3 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 248-249.
3 Guardini. 19943. Die Situation des Menschen, 252.
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Ponadto wskazuje na szczegolne upodobanie cztowieka do uzasadniania rze-
koma korzyscig dla spotecznego dobra niekiedy wrecz bez skruputéw uzywa-
nych przez niego metod i Srodkow techniki®.

Z powyzszych wywodéw mozna wywnioskowa¢, ze dla Romana Guardi-
niego istnieja dwa zasadnicze pojecia czy nawet dwie koncepcje natury:

1. rzeczywisto$¢ tajemnicza, posiadajaca wlasny sens i wtasng godno$¢, nie-

jako wcigz wzywajaca czlowieka i mocno z nim zwigzana;

2. bogata w energie i materialy przestrzen dla dziatalnosci czlowieka.

O ile pierwsze rozumienie natury budzi w czlowieku: szacunek, gleboka
refleksje, postawe wypytywania, uwaznego wstuchiwania si¢, ufnosci i pew-
nego zobowigzania (tzw. ,kontemplacyjna postawa™), o tyle drugie impli-
kuje raczej taktyczne kalkulowanie, silng tendencje¢ do instrumentalizowania
i przeorganizowywania natury, jak réwniez pewna dume¢ wobec niej. Pierw-
sze stanowisko dominowalo wtasciwie w przeciagu catej historii az do XX w.
Od pierwszej polowy XX w., a wiec od czaséw bezprecedensowego przetomu
technicznego, przewaza éw drugi sposéb myslenia o naturze i jej doznawania.
Tym samym XX stulecie stanowi dla Guardiniego wyrazng cezure w procesie
ksztaltowania sie postrzegania natury przez czlowieka.

3. Postulat wiekszego respektu wobec wcigz tajemniczej natury

Jako krytyczny i potrafigcy wytycza¢ kierunki mysliciel Romano Guar-
dini nie tylko stawial trafne diagnozy, lecz takze odwaznie wskazywal na
pilne zadania. Ostrzegajac przed istniejacymi niebezpieczenstwami, konse-
kwentnie upominal si¢ o dostrzeganie tajemniczego czy wrecz transcendent-
nego wymiaru natury. Stad postulowal praktykowanie wczesniej o wiele cze-
$ciej spotykanej ,,kontemplacyjnej postawy” wobec natury. Taka postawa jest
wyrazem przekonania, ze §wiat nie zostal utworzony przez czlowieka, lecz
jest dla niego darem - czy to owocem jakiej$ faski, czy tez skutkiem zrzadze-
nia losu. Postawa ta zawiera m.in. takie komponenty, jak: milczenie, patrze-
nie, nastuchiwanie, przyjmowanie i dzickowanie. Poza tym postawie tej towa-
rzyszy $wiadomos¢ ,,nie-oczywistosci” (Nicht-Selbstverstindlichkeit) - i tym
m.in. rézni si¢ ona od nauk $cistych i od precyzyjnej techniki, ktére sktfonne

3 Guardini. 2001". Das Ende der Neuzeit, 51.
4 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 256.
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sg dany fenomen uznawac za co$ oczywistego*'. Postulowany przez Guardi-
niego stosunek cztowieka do natury implikuje wigcej gotowosci do pytania sie
jej i wiecej respektu wobec jej wielu wcigz jeszcze nierozszyfrowanych tajem-
nic. Takie nastawienie zdecydowanie rézni si¢ od czesto dzi$ spotykanej ten-
dencji do gruntownego organizowania wszystkiego, az po ostatni szczegol.
Nasz autor podkresla, Ze natura nadal pozostaje rzeczywisto$cig zagadkowa,
ze nosi tajemniczy charakter poczatku i konca*.

Guardini jest przekonany o tym, Ze postnowozytny czlowiek predzej czy
pdzniej uswiadomi sobie, ze w rozwoju techniki ostatecznie chodzi nie tyle
o jakas korzys¢ albo o spoteczne dobro dla wszystkich, ile raczej o panowanie,
o wladze. W obliczu nieprzewidywalnych i niebezpiecznych mozliwosci budo-
wania, ale i tez niszczenia, kwestia stosunku cztowieka do natury ma kluczowe,
decydujace znaczenie - jest wrecz kwestig przetrwania: albo cztowiekowi uda
sie wlasciwie uregulowac te relacje, albo wszystko si¢ skonczy*.

W zaistnialej w XX stuleciu sytuacji Guardini ubolewa nad brakiem sto-
sownej etyki w sprawowaniu wtadzy, jak réwniez brakiem odpowiedniego
wychowania do realizowania tego zadania. W epoce postepujacego w zawrot-
nym tempie rozwoju technicznego byloby szczegélnie wskazanym i pozada-
nym, aby nie tylko starac si¢ o ,techniczne cuda”, lecz takze catkiem $wia-
domie ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za to, co dzieje si¢ z czlowiekiem. Istnieje
wiec naglaca potrzeba rozwijania $wiadomosci, ktéra pomagataby w okre-
$laniu miary i w tworzeniu porzadku, i ktora rzeczywiscie pozwalataby roz-
réznia¢ miedzy dobrem a zlem*!. Nowa, budzaca niepokdj sytuacja domaga
sie nowej czujnosci oraz nowej odpowiedzialno$ci wobec natury®. Nic zatem
dziwnego, ze Guardini zdecydowanie potegpia amoralne i prymitywne mysle-
nie ,romantykow techniki”, ktérzy uwazaja, ze czlowiek moze bezwzglednie
bada¢, zdobywac i konstruowa¢, poniewaz zawsze znajdzie si¢ jakie$ rozwia-
zanie*®. Teolog z calg stanowczoscig podkresla, ze trzeba wreszcie przezwycie-
zy¢ ,prymitywna wiare w postep” (den primitiven Fortschrittsglauben), ,,pry-
mitywny dogmat postepu” (das primitive Fortschrittsdogma) i za wszelka cene
starac si¢ rozwina¢ ,,suwerenno$¢ ducha” (die Souverdnitdit des Geistes) wzgle-

4 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 256.

42 Guardini. 1988°. Welt und Person, 16.

4 Guardini. 2001, Das Ende der Neuzeit, 51.

4 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 252-253.
Guardini. 2001". Das Ende der Neuzeit, 62.

Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 253-254.
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dem mozliwosci naukowych i technicznych, co dla cztowieka stanowi praw-
dziwie egzystencjalne zadanie®.

Patrzac z dzisiejszego punktu widzenia, mozna skonstatowac¢, ze wiele mysli
i postulatow wysuwanych przez Romana Guardiniego juz przed ponad 70 laty
jest nadal niezwykle aktualnych. Z pewnoscia przyniostoby to wiele korzysci,
gdyby cztowiek w swoim podstawowym odniesieniu do natury znéw bardziej
szanowal jej tajemniczy charakter. Stosunek cztowieka do natury nie moze spro-
wadzac si¢ tylko do jej jakiego$ przeorganizowywania, lecz winien takze zawie-
ra¢ pelne atencji, pokorne jej wypytywanie. Jesli w naturze dostrzega si¢ nie
tylko problemy, lecz przede wszystkim istotny wymiar tajemnicy, to doswiad-
cza si¢ j3 intensywniej i ma si¢ wobec niej wigcej estymy. Takie podejscie do
natury uswiadamia tez czasem zbyt pewnemu siebie czlowiekowi jego ograni-
czonos¢. Nie pomniejszajac znaczenia ekonomicznych czynnikéw (odnawialne
zrdédla energii, ekologiczne technologie etc.), nalezaloby bardziej zatroszczy¢
sie 0 zmiang nastawienia cztowieka do natury. Ekonomiczne $rodki zaradcze
stuzace ochronie naturalnego $srodowiska moga bowiem tylko wtedy przynies¢
pozadany sukces, gdy cztowiek bedzie sktonny do gtebszej refleksji nad swoja
zasadniczg relacja do natury, a w razie potrzeby - do jej zmiany.

Dla wigkszego docenienia wyzej rozpatrywanych mysli Romana Guar-
diniego warto na zakonczenie wskaza¢ na fragmenty encykliki Laudato si’,
w ktorych papiez Franciszek przywotuje cytaty z dziela Das Ende der Neuzeit.
W trzecim rozdziale encykliki, pt. Ludzki pierwiastek kryzysu ekologicznego,
Franciszek - jako prominentny komentator Guardiniego - przytacza jego opi-
nie na temat etycznie niekontrolowanego wzrastania mocy czlowieka i stwier-
dza, ze istocie ludzkiej brak ,,dzi§ odpowiednio solidnej etyki, kultury i ducho-
wosci, ktdre rzeczywiscie by ja ograniczaly i utrzymywaty w ryzach” (nr 105).
Nastepnie Ojciec Swiety pisze za Guardinim: ,(...) «cztowiek wspdtczesny
dobrze wie, ze w technice nie chodzi ostatecznie ani o pozytek, ani o dobro-
byt, chodzi tylko o wladze, o skrajnie pojete panowanie w nowej strukturze
$wiata». Dlatego «chce zawtadna¢ elementami natury i ludzkiego istnienia»”
(nr 108). Z kolei w 115. numerze encykliki Franciszek zauwaza, w nawigzaniu
do Guardiniego, ze ,czlowiek nie postrzega juz natury «jako zawsze obowig-
zujacej normy, ani tym bardziej jako Zyciowego schronienia. Spoglada on na
nig (...) rzeczowo, jako na miejsce i material swojej tworczosci, ktorej wszystko
poswieca, nie dbajac o to, co z niej wyniknie»”. Zwracajac za$ uwage na ,,obse-
syjny konsumpcjonizm”, ktdry jest ,subiektywnym odzwierciedleniem para-

4 Guardini. 1994°. Die Situation des Menschen, 254-255.
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dygmatu technokratycznego”, papiez Franciszek konstatuje, ze ,,dzieje si¢ to,
co juz sygnalizowal Romano Guardini: cztowiek «przyjmuje wszelkie rzeczy
i formy zycia, jakie mu zostajg narzucone, wiec racjonalne planowanie i znor-
malizowane produkty maszynowe» (...). Paradygmat ten sprawia, Ze wszyscy
uwazajg sie za wolnych, dopoki zachowuja rzekoma wolno$¢ konsumowania.
Natomiast rzeczywiscie wolnymi sg ci, ktoérzy naleza do mniejszos$ci posia-
dajacej wladze ekonomiczng i finansowq” (nr 203). Ponadto papiez podkre-
§la, ze ,,na problemy spoleczne odpowiada si¢ wigzami wspélnotowymi, a nie
samg sumg dobr indywidualnych. «Wymagania tego dzieta beda tak olbrzy-
mie, ze nie bedg im mogly sprosta¢ inicjatywy indywidulane ani wspétpraca
ludzi wychowanych indywidualistycznie. Bedzie to wymagalo polaczenia sit
wszystkich i jednosci w dzialaniu»” (nr 219).

Godne uwagi echo mysli Guardiniego mozna réwniez znalez¢ w 12. nume-
rze encykliki, w ktérym papiez przypomina, ze $w. Franciszek z Asyzu doma-
gal sie, aby ,,w klasztorze zawsze zostawiano cze¢s¢ ogrodu nie uprawiang, aby
rosty w niej dzikie ziota, tak aby ci, ktérzy je podziwiajg, mogli wznie$¢ mysl
do Boga, twdrcy tak wielkiego piekna”. Nastepnie Franciszek pisze zdanie,
ktére wydaje sie by¢ zainspirowane wyzej omowionymi refleksjami Romana
Guardiniego - zdanie, ktére nawiazuje do tytulu tego artykulu i ktére niech
bedzie jego puenta: ,,Swiat to co$ wiecej niz problem do rozwigzania, jest rado-
sng tajemnicg, ktora podziwiamy w zachwycie, oddajac chwale Bogu” (nr 12).
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Od jubileuszu do podwdjnego jubileuszu -
czyli dotychczasowa historia
Duszpasterstwa Pracownikow Akademickich'

Zaczelo sie od jubileuszowej pielgrzymki...

Pomyst powolania do zycia Duszpasterstwa Pracownikéw Akademickich
zrodzit sie podczas jubileuszowej pielgrzymki do Rzymu w maju w Roku Swie-
tym 2000. Jej organizatorem byt ks. prof. Helmut J. Sobeczko — éwczesny dzie-
kan Wydzialu Teologicznego, ktory wykazal si¢ przy tym sporym doswiadcze-
niem i znakomitg intuicjg, albowiem dobrze zdawal sobie sprawe z tego, jak
bardzo wspdlne podrézowanie, a zwlaszcza wspolne pielgrzymowanie, inte-
gruje ludzi. Wtedy integracja taka byta szczegdlnie potrzebna, gdyz na naszym
jeszcze ,mlodziutkim” opolskim uniwersytecie, powstalym w wyniku pola-
czenia Wyzszej Szkoty Pedagogicznej z opolska filig Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego i Wyzszego Seminarium Duchownego w Nysie, zaréwno po
stronie nieteologéw, jak i teologéw panowato wiele uprzedzen, lekéw i stereo-
typow, a — jak wiadomo - niecheci takie najskuteczniej przezwycigzy¢ mozna
poprzez bezposrednie spotkania. Owa rzymska pielgrzymka jubileuszowa
uprzytomnita jej uczestnikom potrzebe rozwijania kontaktéw posréd pra-
cownikéw opolskich uczelni (nie tylko na naukowej/stuzbowej plaszczyznie)
oraz potrzebe¢ rozwijania refleksji i pogtebiania doswiadczen w sferze ducho-
wej. Na tym tle powstata idea utworzenia specjalistycznego duszpasterstwa
dla opolskich akademikéw. Po powrocie z pielgrzymki nowy pomyst zostat
przedstawiony ks. abp. Alfonsowi Nossolowi, ktéry chetnie i od razu poparl te
inicjatywe. Zadanie zorganizowania nowego duszpasterstwa zlecit nizej pod-
pisanemu, ktéry w trakcie jubileuszowej pielgrzymki byt odpowiedzialny za

! Przedstawione w tym tekscie informacje i refleksje powstaly w oparciu o kronike spo-
tkan DPA, prowadzong od poczatku jego istnienia, tj. od 2000 r.
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ksztaltowanie jej duchowego wymiaru. Dekretem z 15 lipca 2000 r. abp Nos-
sol ustanowil tym samym nowg funkcje - kapelana-duszpasterza nauczycieli
akademickich szkot wyzszych diecezji opolskie;.

Konstytuowanie si¢ nowego duszpasterstwa

Utworzone wowczas duszpasterstwo byto czyms zupelnie nowym, i to chyba
nawet w skali calego kraju. Dotychczas niektérzy wyktadowcy mniej lub bar-
dziej angazowali si¢ w o$rodkach duszpasterstwa akademickiego w Polsce, ktore
jednak skupialy i nadal skupiajg gtéwnie studentéw. Zalozone w 2000 r. przy
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego Duszpasterstwo Pracowni-
kow Akademickich do tego stopnia byto nowe, Ze poczatkowo nie bardzo wie-
dziano, jak je wlasciwie nazwac. Jego pierwotna nazwa brzmiata: Duszpaster-
stwo Nauczycieli Akademickich, ale gdy zorientowano sig, ze w jego szeregach
oprécz pracownikéw naukowo-dydaktycznych chcg spotykac sig takze (cho¢
nieliczni) administracyjni pracownicy opolskich uczelni, postanowiono uzy-
wac bardziej adekwatnej nazwy: Duszpasterstwo Pracownikéow Akademickich,
ktéra funkcjonuje do dzis i ktdra lepiej oddaje rzeczywistos¢.

Swiadomos¢ wykonywania w pewnym sensie pionierskiej pracy z jednej
strony dawata duzo satysfakcji i poczucia - nazwijmy to - ,,przygody”, a z dru-
giej budzila pewne obawy. Pojawily si¢ ambitne pytania: Jak to najlepiej zrobi¢,
by nie by¢ zle zrozumianym, by jak najwiecej ludzi zacheci¢ do wspétpracy i do
uczestnictwa w planowanych spotkaniach i by spotkania te ludziom jak naj-
wiecej dawaty? Jak najlepiej wyj$¢ naprzeciw religijnym potrzebom pracow-
nikéw akademickich? etc. Wszak chodzilo o specjalistyczne duszpasterstwo,
uwzgledniajace specyfike duchowych potrzeb intelektualnych elit. Celowo
o tym wspominam, bo niejednokrotnie doswiadczalem, organizujac nowe dusz-
pasterstwo, zyczliwej pomocy ze strony kolegéw z Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Opolskiego, ktorych trafne spostrzezenia i cenne rady okazaly si¢ by¢
duza pomoca. Ponadto pewna pomoca byty dla mnie dos§wiadczenia zbierane
w trakcie pracy dydaktycznej w Instytucie Filologii Germanskiej UO, ktéra
dawata mozliwo$¢ blizszego poznawania ,,duszy” nieteologicznych akademi-
kéw. Podejmujac nowe wyzwanie, na poczatku pazdziernika 2000 r. wysfatem
list informacyjno-zapraszajacy do wszystkich pracownikéw naukowo-dydak-
tycznych Uniwersytetu Opolskiego (dalej: UO) i Politechniki Opolskiej (dalej:
PO) - wtedy: ponad 1100. Na list ten zareagowalo przeszlo 40 osob, ktére wyra-
zily Zyczenie otrzymywania semestralnego programu spotkan Duszpasterstwa
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Nauczycieli Akademickich/Duszpasterstwa Pracownikéw Akademickich. I tak
oto od tamtego czasu przyjela sie stata praktyka, ze osoby, ktore chcg zapoznaé
sie z aktualnymi informacjami na temat dzialalnosci Duszpasterstwa Pracowni-
kow Akademickich (dalej: DPA), co semestr otrzymuja odpowiedni list-zapro-
szenie. Dzis$ jest to, oczywiscie, duzo latwiejsze dzigki mozliwo$ciom, jakie
daje korespondencja mailowa. Oprocz tego informacje o aktualnych spotka-
niach, ktére majg przeciez jak najbardziej otwarty charakter, zawsze sa poda-
wane w mediach, zwlaszcza na internetowych stronach UO i PO, by rzeczy-
wiscie wszyscy zainteresowani i chetni mogli si¢ o nich dowiedzie¢ i poczu¢
sie zaproszonymi. Dopowiedzmy tu, ze aktualny program semestralny spo-
tkan takze niezmiennie do dzi$ znalez¢ mozna w zakladce DPA na stronie
Wydziatu Teologicznego UO.

Pierwszym spotkaniem w ramach nowo powstatego Duszpasterstwa byla
Msza $w. w kosciele seminaryjno-akademickim, celebrowana 13 pazdzier-
nika 2000 r., za$ tydzien p6zniej odbylo si¢ pierwsze spotkanie dyskusyjne” —
jeszcze w kawiarence Wyzszego Migdzydziecezjalnego Seminarium Duchow-
nego, bo sala spotkan osrodka Duszpasterstwa Akademickiego Resurrexit
zostala poswiecona przez abpa Nossola i oddana do uzytku dopiero 24 listopada
2000 r. W ten sposdb zawigzala si¢ wspdlnota 0sdb pragnacych sie regularnie
spotykaé w celu wymiany do$wiadczen i poglebiania wiedzy (nie tylko) reli-
gijnej — wspdlnota, ktora trwa do dnia dzisiejszego. Dodajmy, ze do wspdl-
noty tej nalezg tez wspolmatzonkowie niektérych akademikéw, a takze kilka
0s06b, ktore zwigzaly sie z Duszpasterstwem przede wszystkim poprzez udziat
w organizowanych przez nie wyjazdach.

Dwa rodzaje spotkan

Od samego poczatku w ramach DPA proponowane sa dwa rodzaje spo-
tkan: 1) o $cisle religijnym charakterze (gtéwnie wspdlne nabozenstwa) oraz 2)
$wiatopogladowo otwarte dyskusje, albowiem od samego poczatku w Duszpa-
sterstwie zalezy nam nie tylko na poglebianiu doswiadczenia wiary, lecz takze
na dialogu z osobami niekoniecznie zaangazowanymi religijnie. Chodzi o to,
by jedni i drudzy w proponowanych inicjatywach DPA mogli znajdywac co$
dla siebie i by w jakims stopniu przyczynic si¢ do wigkszej integracji naszego

2 W pierwszej Eucharystii brato udziat 18 0sob, a w pierwszym spotkaniu dyskusyjnym —
20. Najwigcej 0sob, bo prawie 60 (w tym jeden zdeklarowany muzulmanin z zagranicy), uczest-
niczylo w spotkaniu o islamie 22 listopada 2002 r.
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opolskiego srodowiska akademickiego. Patrzac retrospektywnie, mozna skon-
statowac, ze zdecydowana wiekszos¢ statych uczestnikow spotkan bierze udziat
zaré6wno w spotkaniach religijnych, jak i dyskusyjnych. Aczkolwiek s tez osoby,
ktére s obecne badz tylko na nabozenstwach, badz tylko na dyskusjach, co
zdaje sie potwierdzac stusznos¢ organizowania dwoch rodzajéw spotkan.

Gdy chodzi o po$wigcone zagadnieniom filozoficznym, teologicznym i spo-
tecznym jesienne spotkania dyskusyjne, to ich szczegélowa tematyke z reguly
wyznaczajg propozycje zglaszane przez uczestnikow, a takze jakie$ wazne aktu-
alne wydarzenia z zycia Kosciota i spoleczenstwa’. Zaleznie od tematu dobie-
rani s3 odpowiedni referenci, przy czym po stronie teologéw pamieta si¢ o tym,
aby do grona prelegentow wlaczy¢ jak najwiecej pracownikéw Wydziatu Teo-
logicznego, dajac tym samym mozliwo$¢ poznawania prowadzonej przez nich
dziatalnosci naukowej. Do$¢ szybko stalo sie¢ jasne, ze proponowane spotkania
dyskusyjne nie moga sprowadzac si¢ tylko do przekazywania wiedzy w sen-
sie samego nauczania, lecz rzeczywiscie musi mie¢ w nich miejsce otwarta
wymiana mys$li. Uczestnicy tych spotkan (poczatkowo nazywanych przez nie-
ktérych z nich zartobliwie ,,lekcja religii”) dawali do zrozumienia, ze nie chcg
by¢ tylko odbiorcami wiedzy, ale ze sami tez majg wiele do przekazania, i to
zaréwno z punktu widzenia uprawianych przez nich nauk, jak i na plaszczyz-
nie wlasnych doswiadczen religijnych/$§wiatopogladowych. Majac to na uwadze,
do przygotowania odpowiednich referatow w ramach spotkan dyskusyjnych
stopniowo zaczeto zapraszac takze przedstawicieli innych, tzn. nieteologicz-
nych, dyscyplin naukowych. Do$¢ szybko uswiadomiono sobie tez, ze spotka-
nia w Duszpasterstwie stuzy¢ maja nie tylko poszerzaniu i poglebianiu wie-
dzy, lecz takze umozliwia¢ doswiadczenie wspolnoty.

0d spotkan dyskusyjnych do Interdyscyplinarnego Areopagu

Na stale interdyscyplinarna praktyka przyjeta si¢ od jesieni 2021 r. Od tego
czasu spotkania dyskusyjne nosza nazwe ,Interdyscyplinarnego Areopagu”,
by jeszcze bardziej podkresli¢ otwarto$¢ na wspdtprace z innymi naukami.
W miare uptywu lat i zbierania dos§wiadczen dokonata si¢ wiec pewna ewolu-
cja dotyczaca spotkan dyskusyjnych: od swego rodzaju ,.katechezy dla doro-
stych” do $cisle pojmowanej wspolpracy interdyscyplinarnej. Wspolpraca ta

* Zob. kalendarium wszystkich spotkan dyskusyjnych wraz z ich tematami w osobnym
aneksie.
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obecnie jest konsekwentnie realizowana, gdyz od 2021 r. regulg stalo sie, ze
w trakcie kazdego spotkania dyskusje poprzedzaja dwa skorelowane z sobg refe-
raty — nieteologa i teologa. Waznym bodzZcem i znaczacg inspiracja dla rozwija-
nia interdyscyplinarnosci w ramach spotkan DPA byty dwie encykliki papieza
Franciszka: ekologiczna — Laudato si’ oraz Fratelli tutti. O braterstwie i przy-
jazni spotecznej. Oba te dokumenty doskonale nadaja si¢ na interdyscyplinarne
dyskusje, poniewaz nie dotycza tylko stricte teologicznych kwestii, lecz takze
wielu zagadnien spolecznych. Interdyscyplinarne podejscie pozwala poglebi¢
spojrzenie na wybrane problemy, a takze umozliwi¢ lepsze poznanie badan
prowadzonych przez opolskich akademikéw. Zaproszenie do tej wspdtpracy
kierowane jest wigc do pracownikéw réznych wydzialéw opolskich uczelni,
niezaleznie od §wiatopogladowych przekonan.

Nawiasem moéwiac, rozwijanie interdyscyplinarno$ci podczas spotkann DPA
jest pewnym nawigzaniem do tradycji powstatych przy organizowaniu Wiel-
kopostnych Wykladéw Otwartych, ktére w ostatnich latach niejednokrotnie
przyjmowaly interdyscyplinarny charakter. W wyktadach tych juz od dtuz-
szego czasu widoczny jest aktywny udzial czlonkéw Duszpasterstwa, przeja-
wiajacy sie gtéwnie w inspirowaniu tematyki oraz w czynnym uczestnictwie
w dyskusjach. Chyba wtasnie m.in. w wyniku tej wspoétpracy swego czasu dos¢
mocno wzrosta popularnos¢ tych wykladow. Zdarzato sie, ze omawiano tematy,
ktére przyciggaly nawet do 300 osdb, tak ze z wykladami trzeba byto ,wedro-
wac” od mniejszej auli uniwersyteckiej do wigkszej.

Wyjazdy pielgrzymkowo-studyjne

Dla wielu uczestnikéw spotkan DPA najwazniejszym wydarzeniem w prze-
ciggu roku sg letnie wyjazdy o charakterze pielgrzymkowym i studyjnym.
Niektorzy z uczestnikéw moéwia wprost: chodze na te spotkania i chcg mie¢
kontakt z duszpasterska wspdlnota, bo chetnie uczestnicze w wyjazdach orga-
nizowanych przez Duszpasterstwo. W pewnym sensie zycie DPA niejako ,,kreci
sie” wokol tych wyjazdow, co wida¢ chociazby w wyzszej niz zwykle frekwen-
cji na spotkaniach przed- i popielgrzymkowych. Najpierw dokonuje si¢ wtedy
wspolne wybieranie celu najblizszego wyjazdu, planowanie jego trasy i pro-
gramu, a potem - po wyjezdzie — ewentualne ogladanie nakreconych filmow,
zrobionych zdje¢ (ze wspomne tu dzieta takich profesjonalistow, jak: inz. Grze-
gorz Czaja, dr Malgorzata Jokiel, prof. Janusz Stodczyk czy inz. Marian Waclaw).
W programie kazdego wyjazdu, nazywanego tez ,rekolekcjami w drodze”,
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oprocz zwiedzania ma miejsce: wspolna Eucharystia, modlitwa poranna i wie-
czorna z elementami Liturgii godzin oraz czytanie fragmentéw wypowiedzi
papieskich. Niekiedy prowadzone sg w autokarze tzw. ,homilie otwarte”, czyli
rozwazania przedluzone o dyskusje na poruszone w nich tematy. Ponadto nie
brak (zwlaszcza pod wieczor) refleksji podsumowujacych, ktoérymi czgsto chet-
nie dzielg si¢ pielgrzymi/wedrowcy, a takze czasu na dowcipy. Bywa, ze ,,duch
jednosci” we wspolnym wedrowaniu jest tak doskonaly, Ze nieraz nawet udaje
sie realizowa¢ ogloszona w autobusie ,,wspdlnote sjesty”, bo wszyscy (niemal
na trzy cztery) odpoczywaja w jednym czasie. Wedrujac wspolnie od wielu
lat, mogliémy zwiedzi¢ niemal wszystkie miejsca w Polsce i w Europie, ktore
naleza do kanonu najczesciej odwiedzanych sanktuariow i turystycznych atrak-
cji (patrz: ,Wykaz pielgrzymek i podroézy studyjnych”), przy czym od kilku lat
sq realizowane juz tylko cele krajowe.

Do tradycji wspdlnego pielgrzymowania naleza réwniez odbywane latach
2001-2018 wiosenne wyjazdy do Czgstochowy na doroczng Ogolnopolska
Pielgrzymke Akademicka. Od 2019 r. w ich miejsce w ostatnig sobote maja
organizowana jest tzw. ,Majowka akademicka”, czyli swoista ,,pielgrzymka”
do opolskich i podopolskich sanktuariéw i koscioléw maryjnych (dotad do:
Chrzaszczyc, Kamienia Slaskiego, Dobrzenia Wielkiego i Grudzic), podczas
ktorej celebruje sie Msze $w., nabozenstwo majowe i wspolng kolacje.

Pozostate spotkania

Gdy natomiast chodzi o pozostate modlitewne spotkania organizowane
przez DPA, to przede wszystkim wspomnie¢ trzeba o dorocznej Mszy za zmar-
tych pracownikéw opolskich uczelni, ktéra odbywa si¢ zawsze w najblizszy
piatek po Dniu Zadusznym. Na ogét w kosciele seminaryjno-akademickim
gromadzg sie wtedy nie tylko stali uczestnicy spotkan DPA, lecz takze inni pra-
cownicy UO i PO. Przejmujacym momentem kazdej tej Mszy $w. jest odczy-
tywanie imion i nazwisk zmartych akademikéw opolskich. Poza tym wielu
cztonkéw DPA regularnie uczestniczy w majacych dluzsza histori¢ pazdzier-
nikowych Mszach z okazji inauguracji roku akademickiego oraz w marco-
wych Mszach z okazji Swieta Uniwersytetu Opolskiego; w latach 2001-2018
w Duszpasterstwie celebrowano tez Msze na rozpoczecie i zakonczenie let-
niego semestru. Corocznym modlitewnym spotkaniem, w ktére wlaczaja sie
niektdrzy czlonkowie DPA, jest ponadto Akademicka Droga Krzyzowa ulicami
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Opola i na uniwersyteckim kampusie, organizowana przez opolskie duszpa-
sterstwa studenckie.

Opisujac syntetycznie dotychczasowg historie DPA, nie sposdb nie wspo-
mnie¢ o spotkaniach oplatkowo-noworocznych, organizowanych pod patro-
natem Wielkiego Kanclerza Wydziatu Teologicznego. Odbywaja si¢ one juz od
lat 90. XX w. i na trwale wpisaly si¢ w kalendarz opolskiego srodowiska aka-
demickiego. Od czaséw powstania DPA, a wiec od 2000 r., za ich organizacje
odpowiada kapelan-duszpasterz pracownikéow akademickich. Niemal zawsze
w akademickich spotkaniach optatkowo-noworocznych uczestniczg rekto-
rzy opolskich uczelni, przedstawiciele wladz panstwowych i samorzadowych
oraz biskupi z Opola i Gliwic. W frekwencyjnie najlepszym roku 2007 spotka-
nie zgromadzilo nawet ok. 250 os6b. Obecnie w spotkaniach tych uczestniczy
60-80 0s6b (w tym wiele z DPA), cho¢ zaproszenia sa wysylane do wszystkich
naukowo-dydaktycznych i administracyjnych pracownikéw uczelni opolskich.
Na spotkaniach optatkowo-noworocznych panuje zawsze radosna atmosfera;
mozna odnie$¢ wrazenie, ze ich uczestnicy bardzo si¢ z nich ciesza i na nie cze-
kaja. Pigknie to wyrazil prof. dr hab. Jacek Lipok, rektor UO, podczas tego-
rocznego spotkania: , Tak jak czekamy na pierwsza gwiazdke, tak tez przywy-
klismy czeka¢ na to spotkanie oplatkowe, ktorego tradycja jest niezwykta™.
Mysle, ze w tym kontekscie wyrdznic trzeba §wigteczne spotkanie z 8 stycznia
2020 r. Byl to rok 20-lecia DPA i wtedy z tej okazji realizowany zwykle przez
ktorys ze studenckich chorow lub zespotéw muzycznych UO badz PO program
artystyczny optatkowego spotkania zostal przygotowywany i wykonany przez
osoby regularnie spotykajace si¢ w DPA. Rezyserka tego bardzo pozytywnie
przyjetego programu i autorka jego scenariusza byla prof. Krystyna Borecka.

Dla zobrazowania wielorakiej dzialalno$ci DPA mozna by jeszcze wspo-
mniec¢ o przynajmniej niektérych nadzwyczajnych spotkaniach, tzn. takich,
ktdre dzialy si¢ nieregularnie, z jakichs szczegélnych okazji. 23 listopada 2001 r.
w DPA goscilismy znang polska aktorke, prof. sztuk teatralnych Maje Komo-
rowska, z ktéra wezesniej zapoznalismy sie podczas akademickiej pielgrzymki
na Jasng Gore. Z kolei 18-19 maja 2002 r. wielu uczestnikow spotkan DPA brato
udzial w dyskusji panelowej i Mszy §w. w ramach dorocznego $wigta niemieckiej
katolickiej organizacji charytatywnej Renovabis, wyjatkowo zorganizowanego
wowczas w Opolu na zaproszenie ks. abpa Nossola. Trzeba tez wspomnieé o wer-
nisazu wystawy fotograficznej prof. Janusza Stodczyka iinz. Mariana Wactawa

* AnnaKwasnicka. 2025. ,,By obdarzyc¢ sie darami”. Opolski Goé¢ Niedzielny 3: V. Zob. tez:
»Kronika uniwersytecka”. 2025. Indeks. Pismo Uniwersytetu Opolskiego 1-2: 60.
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pt. ,Na pielgrzymich szlakach Europy” (w listopadzie i grudniu 2002 r. w gma-
chu UO przy ul. Oleskiej), dokumentujacej najdtuzsza, bo az dwutygodniows,
pielgrzymke DPA, ktéra wiodta do Santiago de Compostela i Fatimy. Nato-
miast od listopada 2010 r. do stycznia 2011 r. w gmachu UO przy ul. Oleskiej,
w Collegium Maius UO i w jednym z budynkéw PO miata miejsce wystawa pt.
»Dziesie¢ lat Duszpasterstwa Nauczycieli Akademickich (2000-2010)”, przygo-
towana przez mgr Korneli¢ Kotule i inz. Mariana Wactawa. 21 kwietnia 2010 r.
odbylo sie spotkanie z twércami filmu ,, Popietuszko. Wolno$¢ jest w nas”. Row-
niez niektore ze spotkan modlitewnych miaty inny niz zwykle charakter, czego
przykladem moze by¢ dwukrotnie celebrowana liturgia bizantyjska w jezyku
greckim pod przewodnictwem ks. mitrata prof. Janusza Czerskiego z udzialem
scholi klerykéw WMSD (16 lutego 2001 r. i 20 lutego 2004 r.).

Préba bilansu i spojrzenia w przysztos¢

Podsumowujac wszystkie wydarzenia i doSwiadczenia minionego ¢wierc-
wiecza, mozna najpierw stwierdzi¢, ze osoby zwigzane z DPA dotychczas mialy
okazje uczestniczy¢ w sumie w ponad 370 spotkaniach organizowanych badz
wspolorganizowanych przez to Duszpasterstwo. Warto przy tym podkreslic,
ze wcale niemate grono osob uczestniczylo w niemal wszystkich tych spotka-
niach! W ten sposéb w ramach DPA dokonuje si¢ swego rodzaju formatio per-
manens, ktéra zapewne daje jakie$ osobiste korzysci duchowe uczestnikom
spotkan i ktorej owoce sg bardziej widoczne w ich zaangazowaniu na réz-
nych plaszczyznach zycia akademickiego i koscielnego, np. juz wspomniane
aktywne uczestnictwo w Wielkopostnych Wyktadach Otwartych i w innych
sympozjach organizowanych przez Wydzial Teologiczny, dzialalnos¢ w pra-
cach synodu diecezji opolskiej i gliwickiej, w synodzie o synodalnosci i in. Ska-
dinad wiadomo tez, ze niektorzy ze statych uczestnikéw spotkan DPA mocno
angazuja si¢ w swoich wspdlnotach parafialnych.

Na znaczenie realizowania regularnej formacji stalej cz¢sto zwraca uwage
obecny Wielki Kanclerz Wydzialu Teologicznego UQO, ks. bp Andrzej Czaja,
ktéry zwykt przestrzegac przed tym, aby aktywnos¢ duszpasterska nie spro-
wadzala si¢ tylko do jakichs ,eventow”. Wydaje sie, ze dziatalno$¢ DPA jest
formga realizowania postanowien II Polskiego Synodu Plenarnego, obraduja-
cego w latach 1991-1999. W jednym z tych postanowien czytamy: ,,Duszpa-
sterstwa akademickie powinny obejmowac swoim zasiegiem nie tylko srodowi-
ska studenckie, lecz takze nauczycieli akademickich. (...) W Kosciele w Polsce
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nalezy podja¢ glebsza refleksje nad poszukiwaniem nowych form pracy dusz-
pasterskiej w srodowisku akademickim™. W dokumentach synodalnych jest
takze mowa o roli wydziatéw teologicznych: ,Wydzialy teologiczne, wpisujace
sie stopniowo w krajobraz akademicki wspdtczesnej Polski, powinny — oprocz
autonomicznych funkcji badawczych - petni¢ zadanie duchowej integracji
ludzi uniwersytetu oraz rozmaitych dziedzin badan naukowych”. Duszpaster-
stwo nasze poprzez regularne gromadzenie przedstawicieli réznych wydzia-
téw na pewno w jakims stopniu przyczynia si¢ do integracji opolskiego $rodo-
wiska akademickiego i jest przyktadem otwarcia opolskiej teologii na dialog
z innymi dyscyplinami. Dlugoletnie do§wiadczenia Duszpasterstwa poka-
zujg, jak wiele wspanialych spraw moze powsta¢ wlasnie w dialogu. Szcze-
golnie cieszy fakt, ze ostatnio z do$¢ duzym zainteresowaniem pracownikéw
opolskich uczelni, a takze z pewnym rezonansem medialnym spotyka si¢ ini-
cjatywa Interdyscyplinarnego Areopagu. Patrzac na zaangazowanie gléwnie
uniwersyteckich pracownikow w dziatalno$¢ DPA, trzeba zauwazy¢, iz z pew-
noscia nie bez znaczenia jest tu fakt, ze dziala ono przy Wydziale Teologicz-
nym UQO. Obecno$¢ Wydziatu Teologicznego w strukturach UO daje bowiem
wiele okazji do lepszego poznawania si¢ w gronie uniwersyteckich pracowni-
kow (bezposrednie kontakty na réznych plaszczyznach: uczelnianie komisje,
wspolnie organizowane sympozja, akademickie uroczystosci efc.) i do ewentu-
alnego przelamywania tu i wdzie wciaz wystepujacych stereotypow. Niestety,
kontaktow takich jest duzo mniej z pracownikami PO i w tym chyba nalezy
upatrywac przyczyn ich w sumie niewielkiej obecnosci w gronie uczestnikow
spotkan DPA. Mimo licznych staran (przypomne, Ze zaproszenia na spotkania
DPA zawsze kierowane sg do pracownikéw UO i PO) - poza paroma wyjat-
kami - Duszpasterstwu nie udalo si¢ wejs¢ w blizsze relacje z pracownikami
PO, co niewatpliwie nalezaloby oceni¢ jako istotny brak.

Dodam, ze jako duszpasterz w dzialaniach DPA widze tez pewng forme
tzw. ewangelizacji Srodowisk, w tym wypadku ewangelizacji Srodowiska aka-
demickiego. Kto wie, czy w sytuacji obserwowanej dzi§ wzmagajacej si¢ seku-
laryzacji spoleczenstwa i coraz czgstszego odchodzenia od tradycyjnych form
duszpasterstwa parafialnego, a moze nawet zrywania wiezi z wlasng parafia,
w przyszlosci jeszcze bardziej nie wzrosnie rola specjalistycznej dziatalnosci
duszpasterskiej? Chociaz przyszto§¢ prawdopodobnie przyniesie z soba wiele
nowych wyzwan i zadan, to jednak wolno chyba sadzi¢, ze przedstawione wyzej

> II Polski Synod Plenarny (1991-1999). 2001. Poznan: Pallottinum, 60.
¢ II Polski Synod Plenarny (1991-1999), 60.
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spostrzezenia i do$§wiadczenia w jakims$ stopniu moga by¢ pomocne takze dla
przysztych duszpasterzy. Po to wlasnie m.in. opisalem tu ten oryginalny, ponie-
kad eksperymentalny projekt duszpasterski, jakim stalo si¢ DPA. Wprawdzie
obecne rokowania duszpasterskie nie s zbyt optymistyczne, bo mlodsze poko-
lenie jest dzi§ mniej religijne i jako bardziej zindywidualizowane nie ma zbyt
duzej potrzeby doswiadczania bezposredniej wspdlnotowosci, to jednak nie-
przerwanie nalezy zywic¢ nadzieje, ze kiedys ludzie znéw bardziej zatgsknig za
autentyczng (czytaj: niewirtualng) wspdlnota — wspdlnota z innymi ludzmi
i by¢ moze takze za wspdlnota z Bogiem.

Poza tym staralem sie¢ opisac inicjatywy i doswiadczenia DPA, aby umozliwi¢
ich doktadniejsze wspominanie uczestnikom spotkan organizowanych przez
to Duszpasterstwo. Chyba dla nich gléwnie, czyli dla tych, ktérzy to wszystko
wspoltworzyli i osobiscie przezywali, powyzsza relacja bedzie miata najwigk-
sza wartos$¢. Konczac, chcialbym jeszcze zauwazy¢, ze z perspektywy historii
opolskiego srodowiska akademickiego albo z perspektywy historii lokalnego
Kosciota dzialalnos¢ DPA stanowi zapewne co najwyzej tylko jakis epizod,
ale z punktu widzenia ludzi tworzacych te wspolnote jest to chyba cos wiecej
— c0$, co na pewno warto opisac i czego na pewno warto doswiadczac! Dzisiaj
z nieukrywang radoscig i z wdziecznos$cia w sercu mozemy patrzeé wstecz na
minione 25 lat. W 2025 r. - Jubileuszu narodzin Chrystusa - jako ,,pielgrzymi
nadziei” wspdlnie dzigkujemy dobremu Bogu za cenny dar trwalej, bo juz prze-
ciez dwudziestopiecioletniej wspdlnoty i za wszystkie inne wielorako ubogaca-
jace doswiadczenia. Osobiscie dziekuje Mu takze za to, Ze nie zabraklo inspi-
racji i sit do - jak by nie byto — dos¢ dlugiego prowadzenia dzieta DPA. Mysle,
ze wszyscy razem w tej wspanialej Wspdlnocie cieszymy sie tym, ze z Boza
pomoca przeszliSmy piekna i niezwykle interesujaca droge, ktéra nas zapro-
wadzila od jubileuszu do podwojnego jubileuszu!

ks. Marcin Worbs
kapelan-duszpasterz pracownikéw akademickich
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. 20.10.2000: Czy do wiary jest mi potrzebny Kosciot?

(ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola)

. 24.11: Teologia wobec wyzwan wspétczesnosci

(ks. prof. dr hab. Helmut J. Sobeczko)

15.12: Religia: Rzeczywistos¢ czy iluzja? O niektorych nurtach krytyki
religii (ks. dr hab. Kazimierz Wolsza)

19.10.2001: Biblia - Ksigga boska i ludzka

(ks. prof. dr hab. Janusz Czerski)

14.12: Jak czytac Pismo sw.?

(0. prof. dr hab. Andrzej Sebastian Jasinski OFM)

12.04: Jak powstawat Nowy Testament?

(ks. prof. dr hab. Janusz Czerski)

25.10.2002: List apostolski ,,Rosarium Virginis Mariae” —
nowy rézaniec (ks. prof. dr hab. Helmut J. Sobeczko)

. 22.11: Muzutmanie, nasi ,miodsi bracia we wierze”

(ks. dr hab. Jozef Urban, prof. UO)

13.12: O problemach etyki przeszczepéw (ks. dr hab. Piotr Morciniec)
24.10.2003: Prawostawie: miedzy ortodoksjg a heterodoksjg

(ks. dr hab. Zygfryd Glaeser)

21.11: Protestantyzm znany i nieznany (ks. radca Marian Niemiec,
proboszcz parafii ewangelicko-augsburskiej w Opolu,

oraz ks. prof. dr hab. Piotr Jaskota)

12.12: Zydzi, nasi ,,starsi bracia w wierze”

(ks. dr hab. Jozef Urban, prof. UO)

22.10.2004: I ,,spotkanie synodalne™

Nauczanie i wychowanie chrzescijatiskie

(prof. dr hab. inz. Krystyna Czaja i ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola)
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.
25.

26.

27.

28.
29.

30.

31

19.11: II ,,spotkanie synodalne™ W trosce o ducha kultury

(Krystian Kobytka - dyrektor Opolskiego Teatru Lalki i Aktora,
Janusz Prusiewicz — wojewddzki konserwator zabytkow

oraz ks. dr Piotr Maniurka)

10.12: IIT ,,spotkanie synodalne™ Powotanie i postannictwo Swieckich
w Kosciele (dr hab. Remigiusz Pospiech)

22.04.2005: IV ,spotkanie synodalne™ Pastoralna troska

o matzenistwo i rodzing (ks. dr Jerzy Dzierzanowski)

14.10: 40. rocznica wymiany Listow pojednania miedzy Episkopatami
Niemiec i Polski (bp prof. dr hab. Jan Kopiec)'

18.11: Wolontariat mlodziezy w stuzbie pojednania w Europie

(ks. Andrzej Ziontek/ Grenoble)

9.12: Szanse dla pojednania polsko-ukrairiskiego w kontekscie Listu
biskupéw Ukrainy i Polski (prof. Antoine Arjakovsky/Lwow)
20.10.2006: Czy cztowiek musi cierpiec?

(ks. prof. dr hab. Helmut J. Sobeczko)

24.11: Ewangelia smierci i Zycia posmiertnego

(abp prof. dr hab. Alfons Nossol)

15.12: Czy grzesznik moze si¢ zbawic?

(ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola)

19.10.2007: Zto w dramacie ludzkiego istnienia. Uwagi do mysli Jozefa
Tischnera (ks. dr hab. Joachim Piecuch)

23.11: Struktura aktu wiary (ks. dr Jan Cichon)

14.12: Modele relacji miedzy naukq a religig

(ks. dr hab. Kazimierz Wolsza, prof. UO)

24.10.2008: Teologia i historia pielgrzymowania

(ks. prof. dr hab. Helmut J. Sobeczko)

21.11: Chrzescijaristwo w Ameryce Potudniowej w oczach pielgrzyma
z Europy (prof. dr hab. inz. Krystyna Czaja)

19.12: Geografia pielgrzymowania (prof. dr hab. Janusz Stodczyk)
23.10.2009: Kosciét wobec wyzwan XXIw. - cz.1

(bp prof. dr hab. Jan Kopiec)

20.11: Kosciét wobec wyzwan XXI w. — cz. 11

(bp Pawel Stobrawa)

11.12: Kosciot wobec wyzwan XXI w. — cz. 111

(bp dr hab. Andrzej Czaja, prof. UO)

! Jesienne spotkania w 2005 r. przygotowal i poprowadzil ks. prof. Stanistaw Rabiej.



Kalendarium spotkan dyskusyjnych 197

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45,

46.

47.

48.

49.

22.10.2010: Zycie religijne na innych kontynentach (I):

Ameryka Péinocna (dr Dymitr Stezion)

19.11: Zycie religijne na innych kontynentach (II): Azja

(prof. dr hab. inz. Krystyna Czaja)

10.12: Zycie religijne na innych kontynentach (II1): Afryka

(prof. dr hab. Janusz Stodczyk)

21.10.2011: Kulturotworcza rola muzyki religijnej

(dr hab. Remigiusz Po$piech, prof. UWr i UO)

25.11: W poszukiwaniu teologicznych wymiarow muzyki

(ks. dr Joachim Waloszek)

16.12: Popularna muzyka chrzescijariska

(ks. dr hab. Grzegorz Pozniak)

19.10.2012: Granice dowolnosci w sztuce religijnej. Kanon ikony

(ks. dr Dariusz Klejnowski-Rézycki)

23.11: Czy istnieje kino religijne? (ks. dr hab. Marek Lis, prof. UO)
14.12: Religijna sztuka a religijny kicz (ks. mgr Wojciech Lippa)
15.02.2013: Elementy sakralne w urbanistyce

(prof. dr hab. Janusz Stodczyk)

18.10: Miejsce religii monoteistycznych w kulturze srédziemnomorskiej
(1): judaizm (o. prof. dr hab. Andrzej Sebastian Jasinski OFM)

29.11: Miejsce religii monoteistycznych w kulturze srédziemnomorskiej
(11): chrzescijanistwo (ks. dr hab. Norbert Widok, prof. UO)

13.12: Miejsce religii monoteistycznych w kulturze srédziemnomorskiej
(I11): islam (ks. dr hab. Jozef Urban, prof. UO)

24.10.2014: Bogactwo chrzescijanskiego Wschodu (1): Istotne aspekty
teologii prawostawnej (ks. prof. dr hab. Piotr Jaskota)

28.11: Bogactwo chrzescijariskiego Wschodu (II): Swigta Rus

czy Imperium Antychrysta? Kultura prawostawnego Wschodu

w swietle idei rosyjskich (prof. dr hab. Wanda Laszczak)

12.12: Bogactwo chrzescijariskiego Wschodu (111):

Trzecie ptuco Kosciota? Zapomniane dziedzictwo chrzescijan syryjskich
(ks. dr Mateusz Potoczny)

23.2015: Co data Europie chrystianizacja?

(prof. dr hab. Anna Pobdg-Lenartowicz)

20.11: Chrzescijatiskie korzenie jednoczqgcej si¢ Europy.

Od Deklaracji Schumana do Traktatu Lizbotiskiego

(ks. dr hab. Franciszek Wolnik, prof. UO)
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50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

6l.

62.

11.12: ,Krysztatowy patac” - brak wolnych miejsc? Unia Europejska
wobec nowej fali emigracji (ks. prof. dr hab. Stanistaw Rabiej)
21.10.2016: Aktualna sytuacja religijna na Biatorusi
ze szczegolnym uwzglednieniem mniejszosci wyznaniowych
(ks. prof. dr hab. Zygfryd Glaeser)
18.11: Problem mniejszosci narodowych w Polsce na tle kwestii
narodowosciowych w Europie w XX-leciu migdzywojennym
(prof. dr hab. Marek Masnyk)
16.12: Troska Kosciola o mniejszosci narodowe i etniczne
(ks. dr hab. Marcin Worbs, prof. UO)
20.10.2017: Katolicki obraz Marcina Lutra
(ks. prof. dr hab. Piotr Jaskota)
24.11: Czego oczekuje od ekumenizmu w XXI w.? Spojrzenie
ewangelickiego teologa (ks. Wojciech Pracki, proboszcz parafii
ewangelicko-augsburskiej w Opolu)
15.12: Czego oczekuje od ekumenizmu w XXI w.? Spojrzenie
katolickiego teologa (abp prof. dr hab. Alfons Nossol)
19.10.2018: Chrzescijaniski ksztalt patriotyzmu
(ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola)
23.11: Postuga Biskupa Rzymu. Mysl Kosciota i pastoralne implikacje
(bp dr hab. Andrzej Czaja, prof. UO)
14.12: Od Piotra do Franciszka - refleksje historyka o rozwoju
papiestwa (bp prof. dr hab. Jan Kopiec)
18.10.2019:
- Bogactwo tradycji antycznej (prof. dr hab. Joanna Rostropowicz)
- Tradycja i tradycje w Kosciele (ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola)
22.11:
- Bogactwo uniwersyteckosci na przykladzie doswiadczen
Uniwersytetu Opolskiego
(prof. dr hab. Jozef Musielok)
- Uniwersalizm Kosciota
(ks. prof. dr hab. Zygfryd Glaeser)
13.12:
- Bogactwo wspolczesnej wymiany kulturowej
(prof. dr hab. Janusz Stodczyk)
- Kosciét w spotkaniu z innymi religiami
(ks. prof. dr hab. Stanistaw Rabiej)
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66.

67.

68.

69.

22.10.2021: I spotkanie w ramach Interdyscyplinarnego Areopagu:

- Co sig dzieje w naszym globalnym domu? Refleksje chemiczki wokot
I rozdziatu ekologicznej encykliki papieza Franciszka ,Laudato si”
(prof. dr hab. inz. Krystyna Czaja)

- Ewangelia stworzenia. Refleksje biblisty wokét 11 rozdziatu encykliki
»Laudato si”” (ks. dr Lukasz Florczyk)

19.11:

- »Roztropny rozwéj stworzenia” (LS 124). Refleksje ekonomistki
wokét I11i V rozdziatu encykliki ,,Laudato si”” (dr Anna Bruska)

- »Roztropny rozwéj stworzenia” (LS 124). Refleksje socjologa wokot
II1i V rozdziatu encykliki ,Laudato si’” (ks. dr Andrzej Ochman)

10.12:

- Ksztattowanie postaw proekologicznych. Refleksje psycholozki wokét
VI rozdziatu encykliki ,Laudato si”” (dr Agnieszka Franczyk)

- Edukacja i duchowos¢ ekologiczna. Refleksje teologa
i pedagoga wokét VI rozdziatu encykliki ,Laudato si”
(ks. prof. dr hab. Jan Kochel)

21.10.2022: II edycja Interdyscyplinarnego Areopagu

zainspirowanego encyklika Laudato si*

- Botanik w drodze do Edenu (prof. dr hab. Arkadiusz Nowak)

- Eden w religiach pozachrzescijariskich (ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola)

25.11:

- (Nie)oczywiste meandry ewolucji - o roli chemii w komunikacji
pomiedzy organizmami (prof. dr hab. Jacek Lipok)

- Grzech pierworodny w kontekscie ewolucyjnego obrazu Swiata
(ks. dr hab. Krystian Katuza, prof. UO)

9.12:

- ,Czyricie sobie ziemig poddang” - cywilizacyjny postep ludzkosci
a jakos¢ gleb (dr hab. Izabella Pisarek, prof. UO)

- Problem czy tajemnica? Refleksje Romana Guardiniego
0 zmieniajgcym sig postrzeganiu natury przez cztowieka
(ks. prof. dr hab. Marcin Worbs)

20.10.2023: I1I edycja Interdyscyplinarnego Areopagu (wokot

encykliki papieza Franciszka Fratelli tutti. O braterstwie i przyjazni

spotecznej)

- O niektorych konsekwencjach globalizacji dla relacji miedzyludzkich
(dr hab. Romuald Derbis, prof. UO)

3
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- ,Kto jest moim bliznim?” Psychologiczny portret konstruktywnego
altruizmu (ks. dr hab. Dariusz Krok, prof. UO)
70. 24.11:
- Wiezi i solidarnos¢ w kontekscie lokalnym i globalnym
(prof. dr hab. Anna Barska)
- Spoteczna funkcja wlasnosci jako wyzwanie moralne
(ks. dr hab. Janusz Podzielny, prof. UO)
71. 15.12: Czy moZliwe jest braterstwo w ekonomii i w polityce?
- Spojrzenie ekonomisty (dr hab. inz. Rafal Matwiejczuk, prof. UO)
- Spojrzenie teologa (ks. prof. dr hab. Konrad Glombik)
72. 25.10.2024: IV edycja Interdyscyplinarnego Areopagu (woko6t
encykliki Fratelli tutti)
- Religia i przemoc:
- perspektywa psychologiczna (dr Arkadiusz Jasinski)
- perspektywa teologiczna (ks. prof. dr hab. Andrzej Anderwald)
73. 22.11:
- Polityczne teorie wojny - trzy ujecia (dr Tomasz Pawtuszko)
- Chrzescijanie wobec wojny (ks. prof. dr hab. Piotr Morciniec)
74. 13.12:
- Wygrana adwokata to przegrana kata - walka o Zycie
(adw. dr hab. Dariusz Mucha, prof. UO)
- Kara smierci i prawdziwa sprawiedliwos¢
(ks. prof. dr hab. Konrad Glombik)
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Wykaz pielgrzymek i podrozy studyjnych’

2001 - LITWA (42)

2002 - HISZPANIA I PORTUGALIA (44)

2003 - CZECHY I AUSTRIA (31)

2004 - NIEMCY I SZWAJCARIA (24)

2005 - CHORWACJA ORAZ BOSNIA I HERCEGOWINA (43)
2006 - RZYM I SRODKOWE WLOCHY (45)

2007 - UKRAINA (36)

2008 - SYCYLIA (46)

2009 - WSCHODNIA POLSKA (42)

2010 - FRANCJA (40)

. 2011 - POENOCNE WEOCHY I MONAKO (40)

. 2012 - ZACHODNIA I POENOCNA POLSKA (23)
. 2013 — ZIEMIA SWIETA (33)

. 2014 - RUMUNIA (31)

. 2015 - IRLANDIA (18)

. 2016 - BIALORUS (20)

2018 - RZYM I MANOPPELLO (26)

. 2019 - PORTUGALIA I SANTIAGO DE COMPOSTELA (16)
. 2023 - miejsca szczegdlnie zwigzane ze $w. Janem Pawtem II:
WADOWICE - KALWARIA ZEBRZYDOWSKA - LUDZMIERZ -

ZAKOPANE - KRAKOW (26)

2024 - pocysterskie klasztory i sanktuaria DOLNEGO SLASKA (18)

2025 - WOJEWODZTWO SWIETOKRZYSKIE (21)

! W nawiasie podano liczbe uczestnikow.






SERDECZNE PODZIEKOWANIA

z okazji Jubileuszu 25-lecia istnienia
Duszpasterstwa Pracownikow Akademickich
dla naszego charyzmatycznego Duszpasterza i Przyjaciela
ks. prof. Marcina Worbsa

Drogi Ksieze Marcinie,

w naszych zaréwno codziennych, jak i ,,od$wietnych” sytuacjach spotykamy
wielu réznych ludzi i przezywamy wiele zdarzen, w ktérych okazjonalnie lub
pelniej akcentuja oni swojg obecnos¢. Wsrod tych ,wielu” zdarza si¢ jednak, ku
naszemu szczesciu i zaszczytowi, Ze spotykamy osobowos¢ szczegdlng, ktora
calg swoja egzystencja staje si¢ dla nas wielkg warto$cig i wspanialg posta-
cig, godng naszego szacunku, sympatii i trwalego zapamietania. Takg wlas-
nie nadzwyczajng osobowoscig stales sie, Ksieze, dla nas w czasie tych minio-
nych 25 lat.

Przyjacielu, ,,za male s3 nasze stowa”, by wyrazi¢ przepelniajaca nas wdzigcz-
nos¢ i podziw dla Twojej niespozytej energii oraz niebywatego kunsztu i dusz-
pasterskiego zapatu, Twojego rozmodlenia i niezapomnianych nauk, gloszonych
z wlasciwa Tobie rado$cia i poczuciem humoru, podczas naszych corocznych
»rekolekcji w drodze”, i dla calego, ogromnego trudu, ktérego nie szczedzites,
aby z cennymi darami Ducha Swietego dotrze¢ do serc i umystéw opolskiej
spotecznosci akademickiej. Zauroczeni Twoja blyskotliwg erudycja i prezento-
wang wiedzg, podawang z wielka kultura stowa przy perfekcyjnym operowaniu
tonacja glosu, wyraznie odczuwalismy i nadal odczuwamy gteboka duchowa
wiez oraz przekonanie o taczacej nas wspolnocie mysli i dziatan.

Z rozrzewnieniem wspominamy przygotowywane przez Ciebie ,,krok po
kroku” z przyjazna, organizacyjna sprawnoscia nasze pielgrzymkowe wyjazdy
iroz$piewane ,,majowki”, coroczne Eucharystie za zmarlych pracownikéw opol-
skich uczelni i innych czlonkéw naszego Duszpasterstwa, spotkania optatkowe
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w goscinnych progach Wydziatu Teologicznego i cieszace si¢ duzym zaintere-
sowaniem wielkopostne wyklady oraz Interdyscyplinarny Areopag - zawsze
z Twoja ciepla zacheta do wspolnego udzialu i szlachetnego ich przezywania,
wzajemnego radowania si¢ soba, czy po prostu do przebywania razem i $wieto-
wania z Bogiem naszych imienin, urodzin, réznych jubileuszy itp. Dzigki tym
wszystkim dzielom stawates si¢ dla nas coraz bardziej bliski, znany i lubiany,
zaskarbiajac sobie zyczliwo$¢ zaréwno starszych, jak i mlodszych wiekiem
nauczycieli akademickich, a takze innych pracownikéw opolskich uczelni
i sympatykow spoza srodowiska akademickiego, ktorzy w dzialalnosci DPA
dostrzegli wartosci tozsame z ich oczekiwaniami.

Przyjacielu Drogi, dla wszystkich uczestnikéw tych wydarzen niezmien-
nie pozostajesz sobg: kaptanem-naukowcem, prostolinijnym, dobrym czlowie-
kiem, cenionym profesorem i duszpasterzem, a nawet poczytnym kaznodzieja,
dzieki sprezentowanej nam Twojej chrystologiczno-homiletycznej trylogii:
Przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie (Yacznie 60 kazan).

Dzigkujemy Ci za to wszystko z calej duszy i oczekujemy kolejnych 25 lat
z Tobg!

Drogi Ksieze Marcinie, oczywiscie nie wszystkie Twoje zastugi oraz nasze
glebokie doznania, ktorych dzigki Tobie do$wiadczalismy i nadal doswiad-
czamy, mozemy tu wymieni¢. Wierzymy jednak mocno, ze za cale to dobro
nasz Pan i Zbawiciel ,,siedemkro¢ razy wiecej odda Tobie”. Dlatego z ufnos-
cig polecamy Cie¢ Tréjjedynemu Bogu, niech szczodrze Ci¢ nagradza i blogo-
stawi wszystkim Twoim dzietom, niech obdarza Ci¢ dobrym zdrowiem duszy
i ciala, a Matka Boza, nasza pickna Opolska Pani, wraz z Aniotami i $w. Mar-
cinem niech otacza Cie¢ czulg opieka.

Zycza Ci z wielkg sympatia i wdzieczng pamiecig w modlitwie
w imieniu wszystkich czlonkéw - tj. z calego ¢wieréwiecza DPA -
Seniorzy tego Duszpasterstwa:
Krystyna Borecka, Krystyna Czaja i Jozef Musielok
Szczgé¢ Boze, Ksieze Marcinie!

Szczgé¢ Boze, nasz Drogi Duszpasterzu!

Kamien Slgski, dnia 31 maja 2025 r.
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Anna Barska - profesor nauk spotecznych, wspdtpracownik Wydziatu
Nauk Spolecznych Uniwersytetu Opolskiego. Specjalizuje sie w socjologiiian-
tropologii kultury.

Krystyna Borecka - doktor habilitowana nauk chemicznych, emerytowa-
ny profesor Uniwersytetu Opolskiego, zainteresowania badawcze: chemizm,
zagrozenia i ochrona atmosfery ziemskiej, akademicka edukacja chemiczna
oraz $rodowiskowa, psychologiczno-pedagogiczne aspekty procesu ksztalcenia.

Tadeusz Chmielewski — profesor nauk technicznych, inzynier, emeryto-
wany pracownik Politechniki Opolskiej. Specjalizuje si¢ w konstrukcjach bu-
dowlanych i mechanice budowli.

Tadeusz Dola - prezbiter diecezji opolskiej, profesor nauk teologicznych,
emerytowany pracownik Uniwersytetu Opolskiego. Specjalizuje si¢ w teolo-
gii fundamentalne;j.

Konrad Glombik - prezbiter diecezji opolskiej, profesor nauk teologicz-
nych, pracownik Instytutu Nauk Teologicznych UO. Specjalizuje si¢ w teolo-
gii moralne;j.

Piotr Jaskola — prezbiter diecezji opolskiej, profesor nauk teologicznych,
emerytowany pracownik Uniwersytetu Opolskiego. Specjalizuje si¢ w teologii
dogmatycznej i ekumeniczne;j.

Krystian Kaluza - prezbiter diecezji gliwickiej, doktor habilitowany nauk
teologicznych, prof. UO, dyrektor Instytutu Nauk Teologicznych Uniwersyte-
tu Opolskiego. Specjalizuje si¢ w teologii fundamentalnej i religiologii.

Jan Kopiec - biskup senior diecezji gliwickiej, profesor nauk teologicznych,
emerytowany pracownik Uniwersytetu Opolskiego. Specjalizuje si¢ w histo-
rii Kosciofa.

Dariusz Mucha - doktor habilitowany nauk prawnych, profesor uczelni
w Instytucie Nauk Prawnych Uniwersytetu Opolskiego, adwokat prowadza-
cy kancelari¢ adwokacka w Opolu. Specjalizuje si¢ w prawie karnym, cywil-
nym i rodzinnym.
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Tomasz Pawluszko - doktor nauk spofecznych, adiunkt w Instytucie Nauk
o Polityce i Administracji Uniwersytetu Opolskiego. Specjalizuje si¢ w na-
ukach o polityce.

Izabella Pisarek — doktor habilitowana nauk rolniczych, profesor uczelni
w Instytucie Inzynierii Srodowiska i Biotechnologii Uniwersytetu Opolskie-
go. Zainteresowania badawcze obejmuja zagadnienia dotyczace: zmian jako$-
ciowych i ilo$ciowych systemu humusowego, rolnictwa weglowego oraz ana-
lizy biomasy i sekwestracji wegla.

Urszula Wybraniec-Skardowska - profesor nauk humanistycznych, dok-
tor matematyki, emerytowany pracownik Uniwersytetu Opolskiego, obecnie
afiliowany wspotpracownik Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.
Specjalizuje si¢ w nastepujacych dziedzinach: logika formalna, logika i filozo-
fia jezyka, nauki informacyjne oraz arytmetyka teoretyczna.

Marcin Worbs - prezbiter diecezji opolskiej, profesor nauk teologicznych,
doktor filologii germanskiej, pracownik Instytutu Nauk Teologicznych Uni-
wersytetu Opolskiego. Specjalizuje sie¢ w nauce o liturgii.
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ERWIN MATEJA, ZBIGNIEW W. SOLsKI (red.), Tradycje monastyczne w Europie.
Miedzy liturgikqg a performatykq II, 2016.

Janusz M. CzersK1, Ewangelia i Listy $w. Jana. Wprowadzenie literackie, histo-
ryczne i teologiczne, 2016.

Rapostaw CHALUPNIAK, JERZY KOSTORZ (red.), Wspélczesne wyzwania teolo-
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no$¢ liturgiczna ks. Adama Duraka SDB (1949-2005), 2019.
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MaRrcIN Worss, Chrystocentryzm w liturgii w ujeciu Josefa Andreasa Jungman-
na, 2019.
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