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Wprowadzenie

Swiat zostal stworzony ze wzgledu na Kosciél. Powyzsza teza ukazuje
w duzym stopniu zakres problematyki podejmowanej w niniejszej monografii.
Czym jest Koscidt w rozumieniu spolecznym oraz teologicznym? Co wyrdz-
nia go sposrod wszelkich innych znanych czlowiekowi wspélnot? Dlaczego
i w jakim celu istnieje? Co wnosi Kosciot w zycie kazdego z jego czlonkdéw?
W jaki sposéb czlowiek zostaje uksztaltowany przez przynaleznos¢ do niego?
Wreszcie, jakie sg zadania Ko$ciota, wyzwania, trudnosci i zagrozenia, z kté-
rymi wspdlczesny Kosciét si¢ mierzy? Ponizsza praca powstata w celu odpo-
wiedzi na postawione pytania w wyniku analizy wybranych tekstéw, gléwnie
z zakresu filozofii wspdlczesnej oraz teologii dogmatycznej, jak i syntetycz-
nego ich opracowania.

Koscidl nalezy postrzega¢ jako rzeczywistos¢ nadprzyrodzong — swoiste
misterium Boga i czlowieka. Nie jest to jednak rzeczywistos¢ w petni doko-
nana. Poczynajac od poczatkow swiata i zamystu Kosciota w mysli Boga, przez
wszystkie dzieje ludzkosci, wspdlnota ta tworzyla si¢ i dojrzewala. Objawiona
w czasach ostatecznych, swoje wypelnienie osiggnie na koncu czaséw. Sprawia
to, ze problematyka tu podejmowana jest wcigz aktualna.

Refleksja eklezjologiczna towarzyszy naukom teologicznym od wiekéw
i wcigz pozwala na zglebianie powyzszego zagadnienia. Dzieje si¢ tak przede
wszystkim ze wzgledu na nieustanny rozwdj czlowieka i $wiata, co stanowi pole
dzialania Kosciota. W zwigzku z tym Kosciot potrzebuje nieustannego odpo-
wiadania na potrzeby i problemy wspdtczesnych czaséw. Trafnie oddaje te sytu-
acje okreslenie Ecclesia semper reformanda, co oznacza — Kos$ciél nieustannie
odnawiajacy, reformujacy sie. Papiez Jan XXIII, zwolujac ostatni Sobér Waty-
kanski II, wskazal na potrzebe uwspdlczesnienia Kosciota — aggiornamento.
Podobnych motywéw mozna doszukiwac si¢ réwniez w decyzji papieza Fran-
ciszka, ktéry w 2021 roku rozpoczal proces synodalny w Kosciele.

Prezentowana praca ma réwniez na celu ukazanie potrzeby cigglego podej-
mowania dziatan na rzecz rozwoju i coraz lepszego rozumienia Kosciola przez
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wspolczesnego czlowieka. Zadanie to stawiane jest nie tylko przed najwyz-
szymi hierarchami Kosciofa, tj. papiezem, kolegium kardynaléw i biskupow,
lecz takze przed kazdym czlonkiem Kosciola pragnacym w petni realizowa¢
Ewangelie w swoim zyciu. Do tego réwniez zacheca Franciszek w kontekscie
synodu, aby wstuchiwac¢ si¢ w glos wszystkich czlonkow Kosciota, nawet tych,
ktdrzy nie sg bardzo zaangazowani w jego codziennos¢. Konieczne wiec jest
wlasciwe poznanie natury czlowieka jako bytu spotecznego i jego przeznacze-
nia wspdlnotowego. Zrozumienie zasad wspodlzycia spolecznego ludzi, odczu-
wanie w zwigzku z tym potrzeby nawigzywania relacji, wtasciwe ich prze-
zywanie i przektadanie na wspdlne dazenia do okreslonych celéw w danym
$wiecie wartosci, pozwala na osigganie spelnienia we wzajemnej koegzysten-
cji. Dopiero tak dobrze zrozumiana i przezywana refleksja na temat wspolnoty
w ogole pozwala na wlasciwe otwiercie sie i uczestnictwo w zupelnie wyjatko-
wej, niepowtarzalnej wspdlnocie, jaka stanowi Kosciol. Wowczas mozliwe jest
$wiadome otwarcie si¢ na taske Boza w tej misteryjnej rzeczywistosci. Wias-
ciwe poznanie natury, pomaga w osiagnieciu faski, gdyz gratia supponit natu-
ram - Yaska zaklada nature, wigc buduje na niej.

Literatura wykorzystana do napisania niniejszej pracy zostata dobrana
z uwzglednieniem dziedziny oraz zakresu tematycznego kazdego z przedlo-
zonych rozdzialéw. Pierwszy rozdzial stanowiacy filozoficzng refleksje nad
poznaniem i zrozumieniem fenomenu wspdlnoty oparty zostal na koncepcjach
wybranych wspotczesnych filozoféw podejmujgcych wskazang problematyke.
Gléwne zalozenia omawianego problemu zaczerpniete zostaty z dziel Ferdi-
nanda Tonniesa, Dietricha von Hildebranda oraz Kazimierza Wolszy. Roz-
dzial drugi bedacy zaglebieniem si¢ w tematyke wspoélnoty w kontekscie Kos-
ciola zostal opracowany na podstawie teologiczno-dogmatycznych prac, ze
szczegdlnym uwzglednieniem traktatow o Kosciele Andrzeja Czai i Mariana
Ruseckiego, innych rozpraw tych autoréw oraz dziel Josepha Ratzingera, Cze-
stawa Stanistawa Bartnika czy Ojcéw Kosciola. Ostatnig cze¢$¢ rozprawy sta-
nowi natomiast przeniesienie wcze$niejszych rozwazan na pole wspolczesnej
eklezjologii, z uwzglednieniem wyzwan i probleméw, przed jakimi staje Kos-
ciol w dzisiejszych czasach.

Przy pisaniu niniejszej pracy wykorzystana zostala metoda analityczno-
-syntetyczna. Pozwolila ona na opracowanie i analize¢ zgromadzonego mate-
rialu w kontekscie podejmowanej tematyki. Efektem skonfrontowania wizji
zaczerpnietych z wielu dziedzin nauki oraz zestawienia réznych koncepcji kon-
kretnych zagadnien stalo si¢ powstanie syntetycznego przedstawienia oma-
wianej problematyki.
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Kolejno$¢ tematdw zostala zaplanowana w taki sposdb, aby da¢ czytelnikowi
opracowanie zaczynajace sie od ogdlnego przedstawienia i zrozumienia prob-
lemu, a kierujace do rozwazan nad konkretnymi, wezszymi zagadnieniami.
Ma to na celu ukazanie, jak wazne sg dla trwalosci i przetrwania Kosciola tak
pozornie nieistotne kwestie, jak wzajemne relacje pojedynczych cztonkoéw tej
wspdlnoty lub dbatos¢ o zachowywanie wiernosci doktrynie przez postuszen-
stwo. Te szczegdly czesto staja sie kluczowe dla ogélnego rozumienia Kosciota,
jego przeznaczenia czy misji. W szerokiej perspektywie ukazujg, jak wazna role
petni kazdy cztowiek w urzeczywistniajacym si¢ w §wiecie Kosciele.






Rozdzial I

Filozoficzna charakterystyka wspodlnoty

Rozwazania na temat wspolnoty jako zjawiska powszechnie wystepujacego
w przestrzeni spolecznej — tak dzisiaj, jak i na przestrzeni wiekéw - oraz okre-
$lenia powszechnie uzywanego do opisywania rzeczywistosci wielu srodowisk,
szczegblnie tych zwigzanych z Kosciolem lub innymi zwigzkami wyznanio-
wymi, nalezy niewatpliwe zacza¢ od przeanalizowania terminologii wystepu-
jacej w literaturze oraz w codziennym uzytku. Znaczenia nazwy ,wspolnota”,
cho¢ ze sobg powigzane, dotykajg jednak réznych plaszczyzn. Jak podaje Stow-
nik jezyka polskiego nazwa ta oznacza:

1. «odznaczanie si¢ wspolnymi cechami, wspolne posiadanie, uzytkowa-

nie czegos$»;

2. «to, co laczy, zespala; wiez spdjniax;

3. «organizacja, spoteczno$¢ zwigzana wspdlnym pochodzeniem, wspol-

nym zyciem wspolnymi interesami, wspolng wlasno$cig»?.

Zauwazy¢ zatem nalezy, iz terminowi ,,wspdlnota” przypisuje si¢ zaréwno
okreslenie konkretnej grupy osob pofaczonej ze sobg okreslonymi, czgsto mie-
rzalnymi, cechami, uwarunkowaniami czy umiejetnosciami (np. prawdomoéw-
nos$¢, wyznanie, wzrost, leworgcznoéc¢), jak réwniez samym czynnikom, ktdre
determinujg to przyporzadkowanie. Istniejg zatem grupy, do ktérych nalezy
kazda osoba, w zwiagzku z cechami przyrodzonymi, jak pte¢, pochodzenie czy
grupa krwi - zatem nie mozna do niej naleze¢ jedynie z wyrazenia woli. Wyste-
puja réwniez grupy, ktérych cztonkami osoba staje si¢ w wyniku podejmowa-
nych decyzji. Rozréznienie wystepuje rowniez w samej formalizacji przyna-

2 M. Szymczak, Stownik Jezyka Polskiego, t. 3, Warszawa 1995, s. 713.
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leznosci, a w zasadzie Swiadomego do niej wstapienia. Istniejag bowiem grupy
zrzeszajace si¢ w konkretne struktury w zwiazku z powigzaniami, jakie mie-
dzy nimi zachodza. I tak np. nauczyciele tworza zwigzki zawodowe, jednak nie
kazdy nauczyciel do takiego zwigzku musi naleze¢, cho¢ wykonywana przez
niego praca daje mu takg mozliwo$¢. Bez wzgledu jednak na przynaleznos¢
do jakiegokolwiek zwigzku zawodowego nauczycieli wszystkie osoby wykonu-
jace te prace i posiadajace odpowiednie wyksztalcenie tworza wspdlnote, mimo
braku jej formalizacji. W przypadku Kosciota osoba staje si¢ jego cztonkiem
w wyniku przyjecia sakramentu chrztu §wietego, ktory taczy w sobie zaréwno
wole osoby chrzczonej?, zgode Kosciota jako wspodlnoty, ktdra te osobe przyj-
muje do swojego grona, jak i sam znak jako przypieczetowanie tego aktu. Juz na
podstawie tych kilku przykladéw dostrzec mozna obszernos¢ podejmowanego
zagadnienia. Szerokie zdefiniowanie fenomenu wspdlnoty w tym rozdziale,
w kontekscie jej wybranych filozoficznych koncepciji, jest konieczne dla lepszego
zrozumienia wspdlnotowej istoty Kosciota. Stanowi on bowiem przyktad wyjat-
kowej zbiorowosci o zasiegu globalnym, gromadzacej ludzi réznych jezykow,
kultur i pochodzenia. Jego misyjna dzialalno$¢, mierzenie si¢ z wspdtczesnymi
problemami i wyzwaniami, lecz takze, co najwazniejsze, relacje, jakie wyste-
puja pomiedzy jego czlonkami na réznych poziomach (hierarchia w Kosciele)
oraz miedzy poszczegdlnymi wspdlnotami bedacymi czesciami tej jednej
»Wspdlnoty Matki” — zostanie omdéwione w kolejnych rozdziatach tej pracy.

1. Wspdlnota a stowarzyszenie — rozréznienie terminologiczne

Definiowanie pojecia wspdlnoty w tak szerokim zakresie daje mozliwo$¢
przypisania go dowolnej grupie legitymujacej si¢ jakimkolwiek powigzaniem
z dziedziny zycia spolecznego, religijnego, duchowego, zawodowego itp. Wow-
czas zatraceniu ulega réznica pomiedzy zwigzkami, jakie zachodzg pomie-
dzy czlonkami rodziny, ktérzy od urodzenia ziaczeni s zaréwno biologicz-
nie jak réwniez emocjonalnie — intymnie, a miedzy osobami pracujacymi
w jednym zakladzie, dzielacymi obowiazki zawodowe, przestrzen pracy czy
wspolny czas. I cho¢ obie te grupy spelniaja przytoczone warunki okresle-
nia ich mianem wspdlnoty, jednak zauwazalna jest migdzy nimi zasadnicza
réznica. Zréwnanie na jednym poziomie grupy urzednikéw z pozostajaca ze

> W przypadku chrztu dziecka wola ta wyrazana jest w jego imieniu przez rodzicéw oraz
chrzestnych.
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sobg w silnej relacji mifosci rodzing intuicyjnie wydaje si¢ calkowicie niepo-
prawne. Na zasadnos¢ owego zagadnienia wielokrotnie zwracali juz uwage
wspolczesni filozofowie w swoich rozwazaniach nad fenomenologia wspdl-
noty. Wyrézni¢ nalezy Gerde Walther, Maxa Schelera, Edith Stein, Dietricha
von Hildebranda, Alfreda Shiitza oraz Ferdinanda Tonniesa. To wlasnie Ton-
nies w swojej rozprawie Wspélnota i stowarzyszenie (niem. Gemeinschaft und
Gesellschaft)* z 1887 r. zwraca uwage na synonimiczne uzywanie w jezyku nie-
mieckim okreslen Gemeinschaft (wspolnota) oraz Gesellschaft (stowarzyszenie),
podejmujac sie jednoczesnie proby terminologicznego rozwiniecia obu tych
poje¢ oraz wykazania ich przeciwstawno$ci’. Réwniez Karol Wojtyta zwraca
uwage na réznego rodzaju przynalezno$¢ cztowieka do wspdlnot, w ktorych
to razem z innym bytuje lub podejmuje konkretne dzialania. W swoim dziele
Osoba i czyn wskazuje na réznice pomiedzy samym tylko cztonkostwem we
wspolnocie a uczestniczeniem niejé.

Okolicznosci, jakie towarzysza powstawaniu konkretnej wspdlnoty, maja
niewatpliwie istotny wplyw na jej charakter. W zaleznosci od relacji taczacych
osoby podejmujace takie dzialania towarzyszy¢ im beda zréznicowane emocje
i przezycia, co moze rzutowac na efektywnos¢ podejmowanych przedsiewziec.
Takze cele obierane przez dang grupe, jak i zadania stojace na drodze do ich
realizacji majg istotny wplyw na wzajemne postrzeganie jednostek w grupie,
jak rowniez na postrzeganie danej grupy w spoleczenstwie. Rowniez réznice
w odbiorze czlowieka ijego natury, majag wpltyw na réznice w zapatrywaniu
sie na wspolnoty. Filozofia przedstawia dwie mozliwe genezy zycia wspolno-
towego: pozytywna i negatywna. Przyjeta koncepcja czlowieka przektada sie
na koncepcje Zycia wspdlnotowego’.

* F. Tonnies, Gemeinschaft und Gesellschaft, Darmstad 1887 (cyt. polski przektad: Wspol-
nota i stowarzyszenie. Rozprawa o komunizmie i socjalizmie jako empirycznych formach kul-
tury, th. M. Lukasiewicz, Warszawa 2008 - w dalszej czesci pracy cytowany jest polski prze-
ktad); G. Walther, Ein Beitrag zur Ontologie der sozialen Gemeinschaften mit einem Anhang
zur Ph dinomenologie der sozialen Gemeinschaften, Halle 1922; M. Scheler, Schriften zur Sozio-
logie und Weltanschauungslehre,t. I-111, Leipzig 1923-1924; E. Stein, Individuum und Geme-
inschaf, ,,Jahrbuch fiir Philosophie und Phdanomenologische Forschung” 5 (1922), s. 116-283;
D. von Hildebrand, Metaphysik der Gemeinschaft. Untersuchungen iber Wesen und Wert der
Gemeinschaft, Augsburg 1930 (cyt. polski przeklad: Metafizyka wspélnoty. Rozwazania nad
istotg i wartoscig wspélnoty, tl. J. Zychowicz, Krakéw 2012); A. Shiitz, Der sinnhafte Aufbau
der sozialen Welt. Einleitung in die verstehende Soziologie , Wien 1932; por. K.M. Wolsza, Roz-
jasniaé egzystencje. Eseje z filozofii cztowieka, Opole 2016, s. 144.

> F. Tonnies, Wspdlnota i stowarzyszenie, s. 21.
¢ K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 317-322.

7 K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje, s. 137; por. tenze, Personalistyczne podstawy zycia
wspolnotowego, w: tenze (red.), Osoba - matzeristwo - rodzina u progu XXI wieku, Opole 2003,
s. 37-48.
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1.1. Wspolnota (Gemeinschaft)

Pozytywna koncepcje postrzegania wspolnoty oprze¢ nalezy o pozytywne
rozumienia natury ludzkiej, ktdra to realizuje si¢ w relacjach z drugim czlo-
wiekiem. Koncepcja ta wywodzi sie juz od Arystotelesa (IV w. p.n.e.). W mysli
chrzescijanskiej czerpie ona uzasadnienie z samego aktu stworzenia czlowieka
przez Boga, ktéry uczynit go na swoj obraz i podobienstwo (Rdz 1,27). Stwier-
dzit wéwczas, ze stworzony przez Niego cztowiek jest bardzo dobry (Rdz 1,31).
To spojrzenie na czlowieka kontynuowane jest przez sw. Augustyna (IV w.),
$w. Tomasza z Akwinu (XIII w.) oraz tradycyjna filozofi¢ chrzescijanska®. Tak
jak Boég zaprosit cztowieka do tworzenia Scistej i zazytej relacji z Nim, tak czlo-
wiek powinien by¢ otwarty i dazy¢ do relacji z drugim czltowiekiem. Ojcowie
Soboru Watykanskiego II wskazali, ze:

Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istota spoleczna, totez bez stosunkéw
z innymi ludZzmi nie moze ani zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnien. (KDK 12)

W zamierzeniu Boga ludzkos¢ nie ma by¢ jedynie areng zycia pojedynczych
jednostek, ale jest ona calo$ciowo przeznaczona do komunii z Nim®. Przezna-
czenie to realizowac si¢ ma przez wspolnote Kosciota, ktory jest narzedziem
w reku Chrystusa (KKK 776) — powszechnym sakramentem zbawienia (KK 48).
Watek ten jednak zostanie rozwiniety w drugim rozdziale tej pracy.

Pozytywne spojrzenie na wspdlnote mozna dostrzec takze w fenomenolo-
gicznych refleksjach na temat wspélnoty. Przyjmuje si¢ w nich, ze czlowiek nie
jest z natury swojej egoista, zatem nie dazy jedynie do zaspokojenia wtasnych
potrzeb i pragnien. Przeciwnie, to wlasnie dazenie do relacji z drugg osoba jest
konstytutywnym elementem jego natury. Podmiotowa §wiadomos¢ czlowieka
pozwala mu nie tylko na poznanie, Ze sam istnieje oraz ze istnieja inne osoby,
ale pozwala mu na spostrzezenie faktu, ze inne rzeczy czy osoby istnieja dla
niego, a on dla nich, czyli istnieje mozliwo$¢ nawigzania relacji z otoczeniem.
W czlowieku rodzi si¢ nawet zobowiazanie do wejscia w t¢ relacje z otaczajaca
rzeczywistoscia, gdyz to ona stanowi dla niego §rodowisko wzrostu i rozwoju,
zatem pozwala na lepsze poznawanie nie tylko innych, ale i siebie'”. Jak pisze

8 Tenze, Rozjasnial egzystencije, s. 137.
° P. Géralczyk, Etyka wspélnotowa, ,Communio” 23 (2003), nr 4, s. 115-130, zwl. s. 115.

107, Silva, Kto jest osobg?, tt. L. Balter, w: L. Balter, S. Dusza, A. Pietka (red.), Osoba we wspol-
nocie. Kosciét Chrystusowy, (Kolekcja ,,Communio” 16), Poznan 2004, s. 40-60, zwl. s. 43-44.
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Karol Wojtyta, cztowiek broni si¢ przed alienacjg, dazac raczej do uczestnictwa
w czlowieczenstwie drugiego cztowieka, pozostajac w zywej relacji do niego
jako osoby. W tym tez dopatruje si¢ on istoty ewangelijnego okreslenia ,,bliz-
ni”!. Otwarcie na mito$¢, przyjazn i wspdlne dobro wpisujg sie w podstawe
natury ludzkiej. Zatem i wspdlnota tworzona przez takie osoby skoncentrowana
bedzie wokot pragnienia osiaggnigcia wspdlnego dobra. Wéwczas dobro, jakie
ma zostac zrealizowane, staje si¢ swoistg virtus unitiva dla tej wspdlnoty'2. Jak
w swoim dziele pisze Hildebrand:

Wszelkie glebokie urzeczenie wartoécig oznacza takie wlasnie wydobycie na
jaw wnetrza, otwarcie sie osoby na wszystkich innych ludzi, ktérych ujmuje ona
teraz od wewnatrz i dostrzega w ich usytuowaniu metafizycznym. Otwarcie
sie czlowieka, na ktérego pada promien ze §wiata dobra i pigkna, jest zara-
zem otwarciem si¢ na inne osoby. Kiedy skorupa obojetnosci, egoizmu, pychy,
utworzona na zewnetrznej stornie cztowieka i zamykajaca go wobec innych,
topnieje w zetknieciu ze §wiatem wartosci, ksztaltuje sie jednoczesnie wigz ze

wszystkimi innymi ludzmi'®.

Takie wlasnie wspdlne doswiadczanie i przezywanie rzeczywistosci wptywa
na utworzenie wspolnoty oséb, ktora faczy je emocjonalnie, ogarniajac tym
samym cale ich zycie. Ta relacja swoja sile i trwalo$¢ opiera na wieziach
wewnetrznych - czynnikach wystepujacych pomiedzy jej uczestnikami, takimi
jak mito$¢, szacunek, sympatia, przyjazni. Charakterystycznymi dla tego typu
relacji sg reakcje uczuciowe, jakie towarzysza przynaleznosci do wspoélnoty.
Konieczne jest jednak, aby mialy one charakter wzajemny, poniewaz dopiero
wtedy mozliwe jest wspolodczuwanie pewnych standéw oraz ukonstytuowa-
nie fenomenu grupy okreslanego zaimkiem ,,my”. Wéwczas osoba gotowa jest
nawet zrezygnowac z indywidualnych zamiaréw na rzecz wspdlnych'4. Karol
Wojtyla, piszac o uczestnictwie we wspdlnocie wskazuje, ze takie poswigcenie,
jakim jest wyrzeczenie si¢ dobra jednostki na rzecz wspoélnoty, nie jest wbrew
naturze, stanowi raczej otwarcie swojej osoby na uczestniczenie, ktdre realizuje

1 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976), z. 2, s. 5-39,
w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 392.

12 D. von Hildebrand, Metafizyka wspélnoty. Rozwazania nad istotg i wartoscig wspélnoty,
tl. J. Zychowicz, Krakéw 2012, s. 116-122; Cz. Porebski, Wartosci i wspélnoty, Znak 58 (2006),
nr 10, s. 33; K.M. Wolsza, Rozjasniac egzystencie, s. 146.

13 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 117.
14 K.M. Wolsza, Rozjasnial egzystencje, s. 145.
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droge do spelnienia siebie'”. Jako podstawowy wzorzec takiej wspdlnoty nalezy
postawic rodzing, w ktérej wszystkie wskazane wcze$niej czynniki biorg swoj
poczatek oraz rozwijaja sie To ona réwniez posiada fundamentalne znaczenie
dla tworzenia wszelkich kolejnych wspolnot, jednak relacje, jakie w niej wyste-
puja, pomimo iz s3 zazwyczaj wzorcowe, nie moga zosta¢ powtérzone w zad-
nej innej wspolnocie ze wzgledu na towarzyszenie im specyficznych, niewy-
stepujacych nigdzie uczu¢'®. Te miedzyosobowe relacje charakterystyczne dla
czlonkéw wspolnoty, pomimo silnego zintegrowania prowadzacego do czescio-
wego jednoczenia woli (np. w dazeniach do wspolnych celéw i osigganiu wspol-
nego dobra) oraz utworzenia pewnej realnej calosci’, nie pozwalajg jednak na
okreslenie jej jako samodzielnego bytu osobowego - osoby spotecznej. Nie jest
to mozliwe, poniewaz osoba stajaca si¢ jej czlonkiem nie zanika ani nie traci
swej samoistnosci. Kazda z tych oséb funkcjonuje bowiem we wspoélnocie jako
indywiduum, dajgc tym samym podstawe do jej istnienia, a nie odwrotnie'®.

1.2. Stowarzyszenie (Gesellschaft)

Zakladajac jednak, ze cztowiek z natury nie jest bytem spotecznym, otwar-
tym na relacje z drugim cztowiekiem, zasadny okazuje si¢ wniosek, ze jego
motywacje sg raczej egoistyczne i egocentryczne i prowadzg do izolowania
sie od dobra innych, ktore czesto rysuje sie jako przeciwstawne dobru wia-
snemu'®. Naczelnym dgzeniem takiego czlowieka jest zaspokojenie jedynie
swoich potrzeb, zachowanie pomyslnego zycia, nawet jesli miatoby sie to odby-
wac kosztem innych. Analizujac postrzeganie cztowieka na gruncie indywidu-
alistycznym, Karol Wojtyta w swoim dziele Osoba i czyn stwierdza, ze w takiej
sytuacji trudno o podstawy dla autentycznej ludzkiej wspdlnoty. Wszelkie
wspoélne dziatania podejmowane s3 z koniecznosci, dla uzyskania wlasnego
dobra nieosiagalnego bez podjecia wspolpracy. Inni bowiem, wedtug indywi-
dualizmu, s3 jedynie ograniczeniem dla jednostki. Takie rozumienie natury
ludzkiej prowadzi do negatywnej koncepcji postrzegania wspdlnoty. Poglad
ten obecny byl w pracach wielu filozoféw na przestrzeni wiekéw. W starozyt-
nosci prezentowali go juz sofisci (V/IV w. p.n.e.) oraz Epikur (IV/III w. p.n.e.),

15 K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 321-322.
16 7. Silva, art. cyt., s. 50.

17 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 137-149.
18 Tamze, s. 143.

19 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 314
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w nowozytnosci kwestie te reprezentowal Thomas Hobbes (1588-1679), co
zostalo przez niego wyrazone w stynnej maksymie homo homini lupus (czto-
wiek czlowiekowi wilkiem)?°. Daje si¢ on rowniez dostrzec w prezentowanej
przez Ferdinanda Tonniesa teorii stowarzyszenia, ktéra réwniez mowi o nega-
tywnym wzajemnym nastawieniu ludzi.

Wyobrazenie §wiata, ktory zamieszkiwany bylby jedynie przez osoby, zyjace
W poczuciu, ze zaden czlowiek ani zadne prawo nie moze ograniczac ich suwe-
rennosci do posiadania wszelkiej rzeczy, prowadzi do sytuacji powszechnego
konfliktu i agresji*!. Nie jest bowiem mozliwe, aby powyzsze dazenia mogly
by¢ zrealizowane przez wszystkich. Hobbes taka rzeczywisto$¢ nazywa wrecz
wojng, ktéra dokonuje sie pomiedzy kazda z os6b*?. Konieczne zatem, w obli-
czu wizji tak szerokich konfliktow, stalo si¢ wypracowanie pewnego rozwiaza-
nia, ktére pozwalaloby na stosunkowo pokojowe i bezpieczne wspdlistnienie.
Rozwigzaniem tym okazalo sie tworzenie okreslonych struktur (wspélnot®?)
na podstawie zawartej pomiedzy konkretng grupa ludzi umowy spolecznej
(lub jak to okresla Tonnies: kontraktu?*). Prowadzi ona do porozumienia, na
podstawie ktdorego kazdy czesciowo rezygnujac ze swojej naturalnej suweren-
nosci, udziela kompetencji kierowania zyciem spolecznym okreslonej wladzy,
ktérej osoby te pozostaja mocodawcami. Tonnies pisze:

Nikt nie uczyni nic dla drugiego, nikt nikomu nic nie da, chyba ze w oczeki-
waniu réwnorzednego rewanzu®.

Prowadzi to do wspolnych korzysci, jakimi sg wlasnie bezpieczenstwo
i pokoj. Jednak porozumienia tego jako wyniku woli spolecznej, nie mozna

20 K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje, s. 135.

2 Nalezy tu zwrdci¢ uwage na réznice, jaka zachodzi w relacji do przedmiotu i do pod-
miotu. W odniesieniu do jakiego$ przedmiotu, ktéry jest do dyspozycji osoby (podmiotu),
posiada ona do niego relacje¢, ktora mozna nazwac narzedziowa. Przedmiot nie sprzeciwia si¢
czy to manipulowaniu nim, czy posiadaniu go. Inaczej wyglada to w relacji osoby do innego
podmiotu. Nalezy bra¢ pod uwage reakcje, jakie wywolaja podejmowane dzialania. Relacja ta
ograniczona jest wolnoscig podmiotu, ktéra w pewnym sensie ogranicza wolnoé¢ drugiego
podmiotu, w zakresie relacji do tego pierwszego. Chodzi o to, ze istotna w tym jest wzajem-
noé¢ i dobrowolno$¢. Por. J. Silva, Kto jest osobg?, s. 46.

22 T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panistwa koscielnego i swieckiego,
tl. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, s. 189-191; por. S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci. Rys
historyczny, Lublin 1999, s. 77-82; K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje, s. 136.

23 Tutaj rozumianych w szerokim tego stowa znaczeniu. Zawezajac zakres znaczeniowy,
w tym wypadku nalezaloby uzy¢ okreslenia Gesellschaft (stowarzyszenie).

24 F. Tonnies, dz. cyt., s. 75.

25 Tamze, s. 67.
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zatem nazwac stanem naturalnym, a raczej zyciowo koniecznym. Wzajemne
stosunki nacechowane s napieciem, gdyz kazdy uwaza, by nie zostal naru-
szony jego zakres dzialania lub wladzy. To negatywne nastawienie jest jed-
nak zjawiskiem normalnym i zrozumialym w stowarzyszeniu, swoistag norma
pokojowego wspotzycia®®.

Stowo ,,stowarzyszenie” okresla pewna idee zycia spolecznego, ktdrej zasada
sg stosunki o charakterze formalno-rzeczowym niz relacyjno-uczuciowym
(dominujacym we wspélnocie). Powigzania migdzyosobowe, jakie wystepuja
w stowarzyszeniu, s3 wynikiem racjonalnej decyzji, ktorej efektem jest umowa
spoleczna konstytuujaca zasade¢ jego dzialania (np. wymiana débr) i jego istnie-
nie w ogole?”’. Pomimo popularnej, nawet wspélczesnie, idei umowy spotecznej
jako najsilniejszego czynnika wspolnototworczego, nie taczy ona jednak ludzi
w aspekcie emocjonalnym. Pozwala na wymiane dobr w ramach okreslonego
kontraktu, co implikuje istnienie woli spolecznej, jednak zawsze kazde dobro
ostatecznie ma charakter wylaczny, co neguje istnienie dobr wspolnych.

2. Zalazki dazenia do wspdlnoty

Wspdlnota jako komorka scalajaca pewna grupe osob swoje podwaliny bie-
rze z naturalnej i pierwotnej potrzeby ludzkiej do uporzadkowanej jednosci
woli oraz dzialania?®. Aby zrozumie¢ w petni zasady, jakimi kierujg sie osoby
nalezgce do réznych wspolnot, ich motywacje, podejmowane wyzwania oraz
dazenia do osiggnigcia okreslonych celéw, nalezy dokona¢ analizy pierwot-
nych dla kazdej osoby relacji. One to w znaczacy sposob wplywaja, a takze
formuja w konkretnej osobie stosunek do innych jednostek, dajac przyczynek
do budowania szerszych i trwalych relacji. Ferdinand Tonnies, tworzac swoja
teorie wspolnoty wskazuje, ze:

bezposrednia wzajemna afirmacja wyraza si¢ najdobitniej w trzech typach sto-
sunkéw, a mianowicie:

1. wstosunku miedzy matka a dzieckiem;

2. wstosunku miedzy kobietg i mezczyzna [...];

26 Tamze, s. 67.
*7 Cz. Porebski, art. cyt., s. 39.
28 F. Tonnies, dz. cyt., s. 27.
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3. wstosunku miedzy rodzenstwem, to jest potomkami przynajmnie;j tej
samej matki.
Jesli w kazdym stosunku miedzy wspoélplemiencami zawiera sie zalgzek albo
ugruntowana w woli sita i dgzenie do wspdlnoty, to w wymienionych wyzej
stosunkach zalgzki te s3 najsilniejsze czy tez najbardziej zdolne do rozwoju.
W kazdym z nich wszakze dazenie owo przejawia sie w szczeg6lny sposob®.

2.1. Relacje miedzy dzieckiem a rodzicami

Pierwotng i podstawowg relacja, jaka wyksztalca kazdy cztowiek juz od
pierwszych dni Zycia, jest relacja z matka (mozna nawet przyjaé, ze swoj pocza-
tek ma juz w okresie prenatalnym) oraz z ojcem, ktéry podobnie jak matka spra-
wuje opieke nad dzieckiem od pierwszych dni jego zycia®. Jest to spowodowane
oczywista potrzeba niemowlecia, ktéra powinna by¢ realizowana z najwigksza
troska i okazywang mito$cig potrzebng od pierwszych chwil zycia®'. Opieka ta
co do zasady powinna by¢ zapewniona przez rodzicéw oraz najblizsze $rodo-
wisko (dziadkowie, rodzenstwo). Waznym aspektem tej relacji jest to, iz bez
zapewnionej troski dziecko nie jest w stanie zadbac o siebie, co w konsekwencji
sprowadzitoby na nie §mier¢, zatem kazdy czlowiek ze swojej natury jest bytem
relacyjnym. Opieka ta nie moze zosta¢ ograniczona jedynie do zaspokojenia
potrzeb fizjologicznych. Mimo iz ich realizacja jest bezwzglednie konieczna,
czlowiek poza potrzebami biologicznymi posiada szeroki zakres potrzeb zwig-
zanych z rozwojem jego psychiki oraz duchowosci*?. Model ten znajduje swoje
potwierdzenie w hierarchii potrzeb opracowanej przez Abrahama Maslowa
(1908-1970) bedacej jedna z podstawowych struktur w badaniach socjologicz-
nych oraz psychologicznych. Analogiczne przestanie odnalez¢ mozna w sta-
rotestamentalnym przekazie: Nie samym chlebem zyje cztowiek, ale kazdym
Stowem, ktore pochodzi z ust Bozych (Pwt 8,3), przywolanym réwniez przez
Jezusa podczas Jego kuszenia na pustyni (Mk 4,4). O ile te pierwsze w zakre-
sie podstawowym (gt6d, pragnienie, sen, wydalanie) nie zmieniajg si¢ z cza-
sem, te drugie rozwijaja sie wraz z rozwojem osoby. W okresie niemowlecym
dziecko wyraznie zaznacza swoja potrzebe milosci (najczesciej matki, przede

2% Tamze, s. 27-28.

30 1. Filek, Cigza mgzczyzny, w: tenze, Zycie, etyka inni, Krakéw 2010, s. 46-51.
31 D. von Hildebrand, Ma#zeristwo, tl. J. Kubaszczyk, Poznan 2017, s. 20.

32 K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje, s. 139.
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wszystkim ze wzgledu na karmienie go piersia), wyrazajaca si¢ w odczuwaniu
jej obecnosci, okazywaniu czulosci czy trzymaniu na rekach. Wraz z rozwo-
jem dziecka rolg rodzicow staje sie wprowadzanie go w kolejne etapy zycia jako
mentoréw uczgcych na poczatku chodzenia i mowy, nastepnie zasad zachowa-
nia, kultury, moralnosci, az do stopniowego usamodzielniania si¢. Na pewnym
etapie pomocniczg role w wychowaniu przejmuje szkofa, ktéra w znaczacy spo-
sob wprowadza cztowieka do szerzej rozumianego spoleczenstwa, dajac mozli-
wos¢ wzrostu i rozwoju wraz z rowiesnikami, co czesto okazuje si¢ znamienne
w kontekscie nabywania umiej¢tnosci nawigzywania kontaktow interpersonal-
nych. Srodowisko to odgrywa wazna role w wyksztalcaniu odpowiedzialnosci
za wlasne decyzje oraz przygotowaniu do odpowiedzialnego zycia. Jednak nad
calo$ciowym spektrum rozwoju, na kolejnych etapach dorastania, zawsze pie-
cz¢ powinni sprawowac rodzice bedacy podstawowymi nauczycielami, na kté-
rych spoczywa najwieksza odpowiedzialnos¢ kierowania dzieckiem.

Widac zatem, ze od samego poczatku réznego rodzaju grupy, ktére mozna
nazwac pierwszymi wspolnotami kazdego cztowieka, wprowadzaja go w zycie,
wychodzgac naprzeciw jego potrzebom oraz udzielajac koniecznej pomocy
w usamodzielnieniu®®. To jednak (zar6wno dzisiaj, jak i w przeszto$ci) nie jest
w pelni mozliwe, gdyz nawet dorosty czlowiek nie jest w stanie sam zaspo-
koi¢ wszystkich swoich potrzeb zwigzanych z zyciem i przetrwaniem, a wiec
z takimi potrzebami, jak: pozywienie, ubranie, mieszkanie®!. Ta kwestia zosta-
nie rozwinieta w dalszej czesci tego rozdziatu.

2.2. Relacje miedzy kobieta i mezczyzng

Kolejnym zalgzkiem dazenia do wspdlnoty, wedtug przytoczonej wczeéniej
teorii Tonniesa jest stosunek kobiety i mezczyzny. Relacja ta niewatpliwie jest
jednym z podstawowych dazen kazdego czlowieka. Z perspektywy biologicznej
uzasadnia ja fundamentalna dla kazdego gatunku potrzeba reprodukcji. Dlatego
dwie osoby, wchodzac w taka relacje (co do zasady zawierajac malzenstwo), daza
do stalego i trwalego zwiazku opartego nie tylko na checi zaspokojenia egocen-
trycznych pragnien zwigzanych z zaspokojeniem popedu seksualnego, ktory
takze zalicza si¢ do podstawowych w hierarchii potrzeb Maslowa, ale réwniez
na stabilizacji oraz wzajemnej afirmacji. Otwarcie si¢ na drugg osobe, wejscie

3% J. Ewartowska, Tworcze napiecie migdzy osobg i spotecznoscig, w: L. Balter, S. Dusza,
A. Pigtka (red.), dz. cyt., s. 106-116, zwl. s. 110.

3 K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencije, s. 139.
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w relacje, wigze sie z zalozeniem, ze nie tylko jest si¢ beneficjentem korzysci
z niej ptynacych, ale jednoczesnie ofiarujac siebie, dazy si¢ do osiggniecia zado-
wolenia réwniez przez te druga osobe. Doprowadza do sytuacji, kiedy zaczyna
sie liczy¢ wspodlne dobro. Czlowiek bowiem jako jednostka ,,ja” oczekuje spo-
tkania na swojej drodze osoby ,,ty”, z ktérg relacja ta ma mozliwos¢ realizacji.
Moment ten, jedli pragnienie jest odwzajemniane, daje poczatek nowej rzeczy-
wisto$ci, ktorg mozna okresli¢ jako ,my”. Wowczas zjednoczenie to pozwala na
specyficzne wspétodczuwanie pewnych stanéw powodowane pojawieniem sie
uczucia empatii oraz wzajemnosci®. Pojecie ,,my” jest wypelnieniem dgzenia
czlowieka do realizacji jego potrzeb, poniewaz ,,czlowiek z natury swojej nie
jest istotg indywidualng, lecz istota spoleczna, do jego natury nalezy wspotist-
nienie™®. Uzasadnienie takiego przeznaczenia cztowieka odnajdujemy réwniez
w ksiegach Pisma Swietego, zaréwno w Starym i Nowym Testamencie. Juz przy
stworzeniu Bog wyraza te relacyjng nature czlowieka, stwierdzajac, iz nie jest
dobrze, aby czlowiek byt sam. Jednak mimo poszukiwania wéréd innych istot
mezczyzna dopiero w postawionej mu przez Boga niewiescie dostrzega osobe,
z ktdra gotow jest stworzy¢ relacje. Dopiero ja traktuje jako réwna sobie, jako
te, ktora jest wzigta z jego ciata: ,, Ta dopiero jest koscig z mojej kosci i ciatem
z mojego ciata!” (Rdz 2,18-23). Wyrazisty jest rowniez fakt, ktory jest niedo-
strzegalny w tlumaczeniu na jezyk polski. W hebrajskim oryginale mezczyzna
- isz — nazywa kobiete — iszsza. W przekladzie Biblii Wujka zostalo to oddane
jako ,,maz - mezyna”, co podkresla dzielenie przez nich jednej natury. Dopet-
nienie tej wspolnej natury realizuje si¢ wlasnie w malzenstwie, kiedy ,,mez-
czyzna opuszcza ojca swego i matke swojg i tgczy sig ze swojg Zong tak scisle, ze
stajq sig jednym ciatem” (Rdz 2,24)*. Wyjatkowy charakter tej relacji nadaje
réwniez zwierany sakrament malzenstwa. Jest ona uprzywilejowana w oczach
Boga, gdyz zadna inna relacja migdzyludzka nie zostala podniesiona do rangi
sakramentu. Ukazuje to, jak wielki potencjal niesie w sobie, skoro sam Bég tak
szczegolnie jg wyrdznil®.

Wydarzenie to niesie za sobg jeszcze jedng konsekwencje w kontekscie
podejmowanych rozwazan. Ta zazyta relacja, w jaka wstepuje maz z zona, jest
niejako kolejnym etapem realizowania ich przeznaczenia do zycia wspolno-

35 Tamze, s. 145; Cz. Porebski, art. cyt., s. 37.

3¢ J. Piecuch, Doswiadczenie Boga. Propozycja Bernharda Weltego na tle sporu o pojecie
doswiadczenia fenomenologicznego, Opole 2004, s. 228.

37 D. von Hildebrand, Matzenstwo, s. 17-21.

38 Tamze,s. 17
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towego. Pierwszym byla relacja z rodzicami jako podstawowa w Zyciu czlo-
wieka wprowadzajaca go do dorostosci i poniekad przygotowujaca wlasnie do
tej malzenskiej, a w konsekwencji przejecia roli rodzica i utworzenia wlasnej
wspolnoty rodzinnej. Samo pojawienie si¢ w malzenstwie potomstwa, ktére
nalezy rozumie¢ jako wspdlne dobro, oraz wzigcie za nie odpowiedzialnosci
jest jednocze$nie jednym z gléwnych czynnikéw wzmacniajacych ich relacje®.
Wydarzenie to ma réwniez wazne znaczenie wspoélnototworcze, gdyz do czasu
pojawienia si¢ pierwszego dziecka, matzonkowie trwali sami w dwuosobowej
z natury wspolnocie malzenskiej, to dziecko wprowadza pewna nowa rzeczywi-
sto$¢ wspolnoty rodzinnej, ktéra wymaga co najmniej trzech osob*® Wowczas
dostrzec mozna swoista pierwotnosc¢ tej pierwszej wzgledem drugiej. Matzen-
stwo nie przestaje istnie¢ w momencie pojawienia si¢ potomstwa, wiec i ukon-
stytuowania sie nowej wspolnoty, a staje si¢ jej integralng czescia bedaca nie-
jako pierwotnym warunkiem jej utworzenia?!.

Dostrzec mozna silny zwigzek opisywanej wczesniej relacji miedzy potom-
stwem a rodzicami z relacjg, ktéra zachodzi pomiedzy kobietg i me¢zczyzna.
Pierwsza jest wynikiem drugiej, stajac si¢ rowniez jej dopelnieniem i umoc-
nieniem. Wspdlnota malzenska bowiem nie ogranicza si¢ jedynie do posiada-
nia i wychowania potomstwa, ale polega takze na realizacji wielu podstawo-
wych potrzeb: popedu seksualnego (potrzeby fizjologiczne), opieki i oparcia,
protekgji (potrzeby bezpieczenstwa) miltosci i bycia kochanym (potrzeby mito-
$cii przynaleznosci), poczucia wlasnej wartosci, zaufania, powazania (potrzeby
szacunku i uznania), posiadania celéw, spetniania potencjatu (potrzeby samo-
realizacji). Zatem relacja malzenska daje mozliwo$¢ realizowania potrzeb z kaz-
dego stopnia przywolywanej juz hierarchii potrzeb Maslowa.

2.3. Relacje miedzy rodzenstwem

Trzecim z wskazanych przez autora Wspdlnoty i stowarzyszenia stosunkow
zawierajacych w sobie najsilniejsze zalgzki zdolne do utworzenia wspdlnoty
sq relacje miedzy rodzenstwem. Mimo ze nie s3 one tak pierwotne i instynk-
towne jak wspomniana wczesniej relacja miedzy matka a dzieckiem, to jed-

3 F. Tonnies, dz. cyt., s. 28; por. J. Tischner, Dziecko, w: tenze, Alfabet duszy i ciala,
opr. W. Bonowicz, Krakéw 2018, s. 57-61; J. Filek, Dziecko jako kategoria filozoficzno-etyczna,
w: tenze, Zycie, etyka, inni, s. 107-113.

40 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 187; por. tenze, Matzes-
stwo, s. 40.

41 Tenze, Metafizyka wspélnoty. Rozwazania..., s. 192-193.



2. Zalgzki dazenia do wspélnoty 25

nak nalezy zauwazy¢, iz powinny by¢ one postrzegane jako najbardziej natu-
ralne, poniewaz sg oparte na wystepujacych pomiedzy rodzenstwem wigzach
krwi*2. Najtatwiej czlowiekowi budowac relacje z osobami ze swojego najbliz-
szego otoczenia, co pozwala na poznawanie siebie nawzajem poprzez wspdlne
spedzanie czasu, zatem trudno o bardziej sprzyjajace temu srodowisko niz dom
rodzinny i relacje migdzy rodzenstwem. Z natury swojej cztowiek jako byt spo-
teczny z zakorzenionym instynktem grupowym, oczekujacy oraz poszukujacy
relacji przyjaznii milosci, pozostaje otwarty na innych ludzi. Juz w pierwszych
latach zycia dziecka zauwazy¢ mozna instynktowe dazenie do spedzania czasu
z innymi, poprzez chetne angazowanie do wspdlnych zabaw rodzicéw, dziad-
kéw, a najczesciej rodzenstwo, jesli je posiada. Instynkt ten najsilniej przejawia
sie niewatpliwie w sytuacji rodzenstwa blizniaczego, ktére niemal kazda chwile
spedza razem. Dzialanie na rzecz wspolnego dobra, jakim niewatpliwie dla
dziecka jest wzajemne animowanie czasu zabaw, a takze w p6zniejszym okre-
sie wspolne podejmowanie si¢ oraz wspieranie w obowigzkach*?, wspomaganie
siebie nawzajem w edukacji (pomaganie w nauce mlodszemu rodzenstwu) czy
stawanie w swojej obronie, ewidentnie ukazuje dazenie do wspolnoty. Czynni-
kiem wzmacniajacym relacje, jakie wystepuja migedzy rodzenstwem, jest nie-
watpliwie silna wigz emocjonalna, ktéra jest rodzajem mitosci. Znamienna dla
niej jest sSwiadomos¢ zwrdcenia si¢ do tej drugiej osoby z przekonaniem, ze
zostanie si¢ wystuchanym oraz, co lezy w naturze tej relacji - zrozumianym**.

Wspotobecnos¢ relacji pomiedzy rodzenstwem, malzonkami oraz rodzi-
camii dzie¢mi pozwala na bardzo szerokie przygotowanie (szczegdlnie dzieci)
do pdzniejszego zaangazowania si¢ w Zycie spoleczne, a wiec i obecnosci w rdz-
nego rodzaju grupach. Wypracowane w rodzinie modele wspétpracy, towa-
rzyszenia, wzajemnego wspierania czy wytrwalosci, ale takze radzenia sobie
z trudno$ciami, rozwigzywania probleméw i konfliktow oraz nielatwej sztuki
kompromisu, daja czesto fundament dla sposobu funkcjonowania innych spo-
fecznosci. Zasadne jest wigc twierdzenie, ze to wlasnie rodzina pelni podsta-
wowg role w budowaniu tychze spotecznoéci®®.

F. Tonnies, dz. cyt., s. 29.

Tamze, s. 32.

4 D.von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 68.

45

K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje, s. 156.
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3. Podstawowe wspdlnoty czlowieka

Kazda osoba w trakcie swojego zycia nalezy do wielu wspdlnot czy spolecz-
nosci. Czlonkami jednych staje si¢ w wyniku wtasnego wyboru (szkota), innych
za$ z natury (ludzkos¢). Jako podstawowe dla kazdego cztowieka mozna uzna¢
bez watpienia rodzing, nardd oraz panstwo.

3.1. Rodzina

Jak juz zostalo wykazane, rodzina bez watpienia jest dla kazdego pierwotna
wspolnota, co wynika ze wspolnoty zycia w niej jako podstawowej komorce
spoteczenstwa*®. Fundamentalna rolg jest zapewnienie godnego i bezpiecznego
wzrostu osobie ludzkiej, dbajac zaréwno o zabezpieczenie materialne, nale-
zyty rozwdj psychiczny i duchowy. To wlasnie w niej czlowiek zyskuje pod-
stawowe przygotowanie do dalszego wspolzycia w spoteczenstwie jako catosci,
jak i w kolejnych poszczegdlnych grupach, do ktérych naleze¢ bedzie w przy-
szlosci. Wspolnota ta pozwala na poznawanie, przyswajanie, a takze rozwi-
janie w osobie warto$ci, wzorcéw zachowan, tradycji i obyczajow, zatem jest
podstawa wychowania i wyksztalcenia co w znamienny sposéb rzutuje na pdz-
niejsze decyzje i wybory zyciowe. Poniewaz relacje tworzace rodzing oparte sa
na silnie emocjonalnych uczuciach (mitos¢, troska, oddanie), daje to poczucie
harmonii i bezpieczenstwa jej cztonkom. Pozwala takze na utworzenie pew-
nych wzorcow relacji, jakie s3 wykorzystywane wobec innych oséb — mimo
ze te rodzinne s3 jedyne w swoim rodzaju i niepowtarzalne, ze wzgledu na
intensywno$¢ rodzinnego wspotzycia?’. Zasadne zatem wydaje sie¢ zalozenie,
ze wlasnie ta komorka pelni najwazniejsza role w spoleczenstwie, gdyz zabez-
piecza zrodzenie oraz rozwdj jego nowych cztonkéw. Z tego powodu w obo-
wigzku kazdego panstwa powinno leze¢ zapewnienie jej szczegdlnej ochrony
oraz wsparcia. Realizacja tego obowigzku powinna odbywac sie, po pierwsze,
przez troske o odpowiednie warunki egzystencjalne, pozwalajace na godny
poziom Zycia, gdyz nie jest mozliwe, aby rodzina sama zaspokoifa wszystkie
potrzeby swoich czlonkéw. Po drugie, w staniu na strazy praw przynalezacych
rodzinie, jak prawo do potomstwa, wolno$¢ wyznaniowa i kulturowa, ochrona
autorytetu rodzicéw czy prawo do wlasnego domu i majatku.

46 Por. J. Ewartowska, art. cyt., s. 109; por. K. Wieczorek, Rodzina jako srodowisko wycho-
wawcze w Swietle poglgdow polskich filozofow spotkania, ,,Family Forum” 4 (2014), s. 29-52.

47 7. Silva, art. cyt., s. 50.
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3.2. Narod

Kolejng wspolnota legitymujaca sie wieloma czynnikami scalajgcymi w jedno
jest wspdlnota narodowa. Konstytutywnym dla niej elementem jest wspdlne
pochodzenie danej grupy osob, najczesciej zwigzane réwniez z zamieszkiwa-
niem jednego obszaru ziemi. Jest to niewatpliwe kolejna grupa odgrywajaca
znaczaca role w uspolecznianiu oraz rozwoju czlowieka. Wsréd autoréw istnieje
takze przekonanie, iz jest ona ,najdoskonalszg forma antropogenetyczng po
rodzinie”®. To silne przywigzanie do poczucia wspdlnoty narodowej dostrzec
mozna, przygladajac sie narodowi zydowskiemu, dla ktérego poza oczywistym
elementem jednoczacym, jakim jest wspdlny kult, istotne jest réwniez pozna-
wanie wspodlnej historii, szczegdlnie tej zwigzanej z wyjsciem z Egiptu, kto-
rej znajomo$¢ ma charakter obowigzkowy i rytualny®. Przyktad Zydow jest
tutaj szczegolny, gdyz ukazuje, jak jednoczacymi moga by¢ wiezi narodowe
pozwalajace przetrwac niejednokrotne pozbawienie wlasnego kraju i wielora-
kie podzialy, jakie si¢ w nim tworzyly>. Poczucie wiezi narodowych niewat-
pliwe ksztaltowane jest przez wiele czynnikéw. Poza wspomnianym juz wspdl-
nym pochodzeniem, ktére jest podstawg istnienia narodu, wymieni¢ nalezy
wspolng historie uwazang przez niektérych wrecz za ,,dusze narodu”, wspdlng
kulture - czyli mowe ojczysta, tradycje, obyczaje, sztuke itp. oraz osobiste
poczucie narodowe®'. Wspdlny jezyk stanowi tu wazny element ze wzgledu na
jego role w tworzeniu relacji. Trudno wyobrazi¢ sobie nardd niepotrafigcy sie
ze sobg komunikowa¢. Ta zdolno$¢ porozumiewania si¢ pozwala na wzajemne
uczestniczenie jednej istoty w zyciu drugiej> (zasada ta odnosi si¢ oczywiscie
do kazdej wspolnoty, nie tylko do narodu - nie wykluczajac innych form komu-
nikacji). Zwroci¢ nalezy jednak uwage na niebezpieczenstwo skrajnego przywia-
zania narodowosciowego, ktdre skutkowaé moze postawami ksenofobicznymi,
a takze nacjonalistycznymi. W milosci do wlasnego narodu nazywanej ,,0jko-
tilig” (pojecie to jest neologizmem, ktory Zrédlo swoje bierze w dwdch greckich

48 C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 213; por. S. Kowalczyk, Nardd, paristwo,
Europa. Z problematyki filozofii narodu, Radom 2003, s. 13-27; J. Tischner, Prawa Polaka
i prawa czlowieka, w: tenze, Kot pilnujgcy myszy. Nieznane teksty, opr. W. Bonowicz, Krakow
2019, s. 82-87; tenze, Darowane piec minut, tamze, s. 217-219.

49 K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje, s. 160.
50 Por. P. Jaskota, Ut sint unum. Wprowadzenie do ekumenizmu, Opole 2018, s. 84-87.

51 Por. Tamze, s. 84-87; D. von Hildebrand, Metafizyka wspélnoty. Rozwazania..., s. 146;
J. Silva, art. cyt., s. 48; K.M. Wolsza, Rozjasniac egzystencje, s. 160

52 F. Tonnies, dz. cyt., s. 42.
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stowach: oikog [czyt. oikos] oraz @iMa [czyt. philia), ktére kolejno oznaczajg
dom i milo$¢)>, powinna zosta¢ jednoczesnie zachowana postawa szacunku
wobec cztonkéw innych wspolnot narodowych dla tworzenia dobrych i trwa-
tych relacji, ktore budujg poczucie bezpieczenstwa oraz sa konieczne do zacho-
wania wzajemnego pokoju. Innym niebezpieczenstwem w obliczu dokonujacej
sie dzisiaj integracji europejskiej lub globalizacji jest zacieranie si¢ wlasnej toz-
samosci narodowej i przywigzania do kultury czy ojczyzny, na rzecz postawy
kosmopolityzmu. Nalezy zatem podejmowac dzialania w celu pielegnacji dobr
zwigzanych z dziedzictwem wspolnoty narodowej.

3.3. Panstwo

Spotecznos¢ panstwowa, cho¢ posiada wiele wspdlnego ze wspélnota naro-
dowa, stanowi jednak oddzielng zbiorowo$¢. Mimo ze najczesciej ta druga
funkcjonuje co do zasady w granicach tej pierwszej, nie jest to jednak warunek
sine qua non. Siggajac jedynie do historii narodu polskiego, zauwazy¢ mozna,
ze przez 123 lata zabordéw (1795-1918) istnial on pomimo braku obecnosci
panstwa polskiego na mapie Europy. Przed zaborami natomiast w istniejacej
wowczas Rzeczpospolitej Obojga Narodow w jednym panstwie funkcjonowaly
rézne wspolnoty narodowe>.

Wyrdzni¢ mozna zatem kilka elementéw konstytuujacych panistwo™. Pierw-
szy stanowi wspolnota ludzi zamieszkujgca je — niekoniecznie tozsama z naro-
dem. Drugi to terytorium wyznaczone przez granice. Trzeci - system prawny
obowigzujacy na jego terenie. Czwarty to ustanowiona wladza panstwowa.
W zaleznosci od panujacego ustroju wladza moze by¢ wynikiem wyboru oby-
wateli badz dziedziczona.

Podstawg istnienia panistwa jest zapewnienie bezpieczenstwa i dobrobytu
zyjacym na jego terytorium obywatelom. Jest to szeroko rozumiane dazenie do

% Z.Musial, B. Wolniewicz, Ksenofobia i wspélnota. Przyczynek do filozofii cztowieka,
Komoréw 2010, s. 28-34; por. K.M. Wolsza, Rozjasniac egzystencje, s. 143.

5% ‘Warto w tym miejscu wskaza¢ na przenikanie si¢ narodu i paristwa. Mimo ze s3 to dwie
wspdlnoty posiadajace niezalezny tre$ciowo zakres i ich istnienie jest w pelni samodzielne - nie
wymagaja wzajemnego istnienia, to mozliwe jest wystepowanie pewnej symbiozy w ich wspot-
istnieniu (szczegélnie, gdy niemal si¢ pokrywaja). Jest to pewnego rodzaju powigzanie, ktore
przyréwna¢ mozna do malzenstwa. Nardd i panstwo jako wspolnoty o takim samym zakresie
moga si¢ przenikac i uzupelniaé, tworzac organiczny zwiazek, gdyz sa sobie w pewien sposob
przyporzadkowane, co ulatwia to powiazanie. Panistwo nadaje wspélnocie narodowej okre-
$lona forme zewnetrzna, stajac si¢ dla niego ,,domostwem” ktory on zamieszkuje. Por. D. von
Hildebrand, Metafizyka wspélnoty. Rozwazania..., s. 267-271.

5 §. Kowalczyk, Naréd, paristwo, Europa, s. 97-115; K.M. Wolsza, Rozjasniaé egzysten-
cje, s. 163.
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wspolnego dobra. Nie moze si¢ ono odbywac kosztem jakiej$ grupy w zgodzie
z zasadg personalizmu stanowigcg, Ze w spotecznosci zadna grupa czy jednostka
nie moze by¢ wykorzystywana przez inng jednostke badz grupe jako $rodek do
osiggniecia wlasnych korzysci. Wynika z tego, ze kazdy ma prawo do podejmo-
wania wlasnych wolnych decyzji co do wyboru wartosci czy stylu zycia, a takze
do wolnosci gospodarczej, wyznania czy pogladéw. Réwniez wszelka dziatal-
nos¢ spoleczna na celu powinna mie¢ wsparcie dla obywateli, nie za$ dziata-
nie na ich szkod¢. Zasada ta nazywana ,,zasadg pomocniczo$ci” gwarantuje
swobode dzialania, dajac jednoczes$nie poczucie bezpieczenstwa. Spoteczen-
stwo wykazywac si¢ powinno natomiast zatroskaniem o dobro wspoélne, ktére
staje si¢ udzialem kazdego z czlonkéw spotecznosci. Kazdy bowiem, czerpiac
z niego korzysci, winien wzia¢ za nie odpowiedzialnos¢. Ostatecznie kazda
osoba w panstwie powinna by¢ traktowana sprawiedliwie i réwno, gdyz kaz-
dego powinny obowigzywac te same prawa.

Hildebrand, piszac o migdzyosobowych sprawach publicznych res publica,
duza wage przypisuje prawu jako jednej ze spraw o elementarnym znaczeniu
w panstwie. Pisze:

Najwazniejsza i najistotniejszg z tych spraw publicznych jest obrona i aktu-
alizacja prawa - i to nie tylko obrona i ochrona praw jednostki, lecz takze
wymagana sama w sobie realizacja tego, co jest obiektywnie stuszne, realizacja
wymagan, idei prawa, ktdre to zadanie staje si¢ szczegdlnie aktualne z chwilg
ukonstytuowania sie upublicznienia miedzyosobowego. W urzeczywistnieniu
tego, co stuszne, najwyrazniej daje o sobie zna¢ wolna od wszelkiego utylitary-
zmu godno$¢ wlasna panstwa. Sfera prawa jest wtasciwym nerwem zyciowym
w jego zakresie tre§ciowym?®®.

Panstwo zatem winno sta¢ na strazy prawa, jednocze$nie jako administra-
tor wspdlnych débr (skarbu panstwa) doktadaé wszelkich staran, aby wspoma-
ga¢ wszystkich obywateli dazacych do wspdlnego dobrobytu. Do jego zadan
nalezy réwniez wyksztalcenie takiego systemu, ktory bedzie w stanie zapew-
ni¢ mozliwie najszerszy zakres dobr, ktorych obywatele nie s3 w stanie zapew-
ni¢ sobie sami. Kazdy, jak juz wczesniej zostato wskazane, mimo osiagnigtej
w wyniku wychowania, rozwoju oraz wyksztalcenia samodzielnosci, jest mimo
wszystko w duzej mierze uzalezniony od wspdlpracy z innymi. Samodziel-
no$¢ ta jest wigc wzgledna. Aby zapewni¢ wysoka jako$¢ swiadczonych w kaz-

5 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 225.
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dej dziedzinie ustug, kazdy ma waski zakres specjalizacji. Nikt dzisiaj nie jest
sam dla siebie lekarzem, nauczycielem, dostawcg zywnosci itp. Istniejg zatem
dobra wspdlne, takie jak np. opieka medyczna, szkolnictwo, stroze prawa, pro-
ducenci zywnosci, ktérzy na zasadzie wymiennosci §wiadczg ustugi innym,
co lezy w interesie ogotu>. Relacje pomiedzy osobami nalezacymi do jednego
panstwa sg raczej formalne i rzeczowe niz emocjonalne. Wartos¢ tych wiezi
jest malo wyrazista.

4. Elementy teorii wspdlnoty

Podejmujac si¢ filozoficznej charakterystyki wspélnoty, nalezy zastanowi¢
sie nad podstawowymi cechami, jakie sg dla niej definiujace. Relacje zachodzace
pomiedzy poszczegolnymi cztonkami danej grupy, te, w jakich pozostaje czto-
nek do calosci, stosunek calosci grupy do jej poszczegdlnych cztonkéw i zalez-
nosci, jakie si¢ miedzy nimi tworza, maja istotny wplyw na charakter wspdlnoty.
Réwniez elementy, ktére pozwalajg na jej ukonstytuowanie, odgrywaja wazna
role w jej postrzeganiu oraz pdzniejszym realizowaniu zamierzonych celéw.

4.1. Wspdlnota jako realna calosé

Wiadomo, ze wspdlnota stanowi pewien realny twor sktadajacy sie z osob,
pozostajacych ze sobg w okreslonych relacjach badz potaczonych wspdlnymi
dazeniami, pragnieniami czy celami. Okreélenie jej jednak mianem realnej
calo$ci nie wydaje si¢ juz takie oczywiste. Bedac bowiem realng catoscia, musi
jako taka stanowi¢ zupelnie nowa jednostke. Skoro kazda osoba, jak to okre-
$la Hildebrand, stanowi ,,$wiat dla siebie”®, bedac w pelni osobowym bytem
- prawdziwg substancja, musi wobec tego zachowac swoja catkowita autono-
mie. Nalezy wiec odrézni¢ roéznego rodzaju jednosci i odpowiednio sklasyfi-
kowac jednos¢ przystugujaca wspdlnocie. Nie jest wiec wspolnota jedynie ,,jed-
noscia zbiorczg” wyodrebniajaca pewna grupe ze wzgledu tylko na dang ceche
zewnetrzng (np. zielony kolor oczu). Nie jest tez jednoscig gatunkowa, ktdra —
mimo iz opisuje wszystkie egzemplarze danego gatunku - nie tworzy zadnej
nowej realnej catodci, gdyz taki idealny twor nie istnieje (ponadto ogét calego

57 P. Sztompka, Kapitat spoteczny. Teoria przestrzeni miedzy ludzkiej, Krakow 2016, s. 52;
K.M. Wolsza, Rozjasniac egzystencje, s. 140; por. F. Tonnies, dz. cyt., s. 60-62.

8 D. von Hildebrand, Metafizyka wspélnoty. Rozwazania..., s. 146.
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gatunku, np. wszystkie wilki na $wiecie, jest catkowicie rézny od jednosci, ktéra
reprezentuje konkretna wataha). Przypisa¢ wiec mozna wspdlnocie okresle-
nie ,realna jedno$¢” stanowiace o tym, Ze jest ona tworem obiektywnie auten-
tycznym, realnym, sktadajacym sie z realnych ,,czesci”, ktdrego istnienie nie
jest w zaden sposob uzaleznione od wyobrazenia zewnetrznego obserwatora.
Jedno$¢ ta — stanowigca korpus wspdlnotowy — nie jest spowodowana jedynie
relacjami, jakie zachodzg pomig¢dzy osobami, ktére te wspolnote tworzg czy
samg tylko stycznoscig miedzy nimi wystepujaca. Relacja tych oséb jako czlon-
kow tej wspdlnoty obiektywnej realnej calosci — éw korpus — oraz samo prze-
zywanie jej, jest czyms$ zupelnie nowym i innym od relacji wcze$niejszych.

Samo pojecie calosci w odniesieniu do wspdlnoty, jak pisze Hildebrand,
tez nalezy wyjasni¢®®. Wyroznia on trzy rodzaje calo$ci. Pierwsza z nich jest
przypadek, kiedy to podczas powstania jednej wiekszej calosci wykorzystuje
sie kilka mniejszych elementéw w taki sposob, ze nowa calos¢ powstaje w miej-
sce wczesniejszych, mniejszych elementdw. Jako przyktad autor podaje stop
metalu, ktdry po przetopieniu tworzy nows, samoistng cato§¢. Cho¢ wezesniej
kazda z uzytych czesci stanowita samoistng catos¢, fizyczng, materialng rzecz,
to w efekcie przeprowadzonego procesu doprowadza do tego, Ze przestaja one
istnie¢ na rzecz nowego tworu, ktéry to od tego momentu nie posiada zad-
nych prawdziwych czesci, gdyz sktada si¢ z jednorodnego materiatu. Rdwniez
ewentualne zniszczenie nowej bryly nie pozwala nazywac uzyskanych elemen-
tow jej czeSciami, gdyz powstale elementy staly si¢ samoistnymi jedno$ciami
mniejszych rozmiaréw.

Drugim przykladem caloéci jest organizm istot zywych. Sklada sie on
z dostrzegalnych, mozliwych do wydzielenia, wzglednie samodzielnych orga-
néw. Nie sa to dowolne elementy, z ktérych zbudowana jest calos¢, poniewaz
kazdy z nich, mimo iz okre$lany ,,czescig” organizmu, petnigc swoja konkretna
funkcje, rézni si¢ od pozostatych. Wzgledno$¢ ich samodzielnosci spowodo-
wana jest brakiem mozliwosci utrzymania si¢ jako Zywych tworéw w wyniku
oddzielenia od organizmu. Ich naturalna niesamoistno$¢ wskazuje wyraz-
nie na tworzenie calosci, do ktérej sa przeznaczone. Czgsci stanowia jedynie
nos$nik i podpore calosci, nie sg jednak jej elementem konstytutywnym. Zatem
to organizm stanowi o jednosci czgsci, warunkujac ich istnienie. Potwierdza to

% Tamze, s. 138.

0 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Fragmenty, tl. J. Zychowicz, Znak 58 (2006),
nr 10, s. 47-48.
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réwniez proces powstawania istot Zywych. Z jednej komorki powstajg kolejne,
ktére z czasem dzielg si¢ na poszczegdlne organy i cztonki.

Trzeci prezentowany przez Hildebranda typ calosci dotyczy prawdziwej jed-
nosci, ktdrej czesciami sg samoistne, autentyczne jednosci. Jako przyktad postu-
zy¢ tu moze las. Tworzony jest on przez pewna konkretng liczbe drzew ogra-
niczonych na danym obszarze. Zadne nie ma w sobie konieczno$ci tworzenia
lasu, ktéra mialaby stanowi¢ o jego autentycznosci czy zrealizowaé potrzebe
dopelnienia. Kazde wigc drzewo, niezaleznie od tego, czy zlokalizowane jest
w lesie, czy poza nim, stanowi autentyczng samoistng jednos¢. Jednak wlasci-
wie uporzagdkowane stanowig las, ktéry staje sie nowg jednoscig. Zadne drzewo
nie traci przy tym swojej samodzielno$ci, stanowi jednak czes¢ lasu. Zatem cze-
$ci stanowig podstawe istnienia calosci i sg przed nia.

W $wietle powyzszego podzialu bytéw na rézne rodzaje calosci nie ulega
watpliwosci, ze trzeci rodzaj obejmuje réwniez wspolnote. Kazda z oséb, bedac
autentyczng jedno$cig — prawdziwa substancjg, ma mozliwos¢ utworzenia
z innymi osobami nowej, prawdziwej jednosci, nie tracac przy tym ani wlasnego
istotowego charakteru, ktory przynalezy si¢ im z natury, ani wlasnej tozsamo-
$ci®l. Konstytuujg one bowiem istnienie wspolnoty, nie sg wiec istotowo zalezne
od calosci. Wazna zaleznos¢ zachodzi tu réwniez na poziomie ontycznym. Nie
mozna bowiem stawia¢ wspdélnot na réwni z organizmem, ktéry zawsze w tej
kwestii bedzie gérowal nad wspdlnotg jako substancja, ktérg wspdlnota nie
jest. Nieporéwnywalny jest takze stosunek, jaki zachodzi we wspdlnocie do
jej cztonkéw oraz w organizmie do jego czlonkéw (organéw). W drugim przy-
padku organizm jako byt substancjalny goruje ontycznie ponad swoimi czlon-
kami, zatem dokladnie odwrotnie jak w przypadku pierwszym.

Jedynym, przytaczanym réwniez w Metafizyce wspélnoty przypadkiem
pozwalajacym na poréwnanie wspdlnoty z organizmem jest Corpus Christi
Mysticum, ktére to okreslenie odnosi sie¢ do wspolnoty Kodciota. Przez przy-
naleznos¢ do niej cztowiek zyskuje nadprzyrodzone zycie dziecigctwa Bozego,
zatem to calos¢ jest tutaj przed cze$ciami. Z chwila bowiem opuszczenia wspdl-
noty przez cztowieka zostaje utracone owe nadprzyrodzone zycie. To Mistyczne
Cialo Chrystusa goruje ontycznie ponad egzystencja pojedynczej osoby natural-
nej, jako rzeczywisto$¢ wyzszego rzedu®”. Ma to rowniez swoje odzwierciedle-
nie w stowach §w. Pawta, ktory poréwnuje wspolnote Kosciota (samego Chry-
stusa) do organizmu, ktérego czlonkami sg wszyscy wierzacy (por. Rz 12,4-5;

61 K.M. Wolsza, Rozjasniaé egzystencje, s. 146.
2 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 144.
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Kol 1,18). Jak wskazuje papiez Pius XII w swojej encyklice Mystici Corporis
Christi, przyczyng utrzymywania lgcznosci wszystkich czlonkéw tej wspol-
noty, tak ze sobg nawzajem, jak i z jej Glowg (Jezusem Chrystusem), jest niewi-
dzialny Duch Chrystusa, ktéry cato$ciowo obecny jest zaréwno w calym Ciele,
jak i w jego poszczegdlnych czltonkach (MCC 55). Ko$ciol istotowo wznosi sie
ponad wszelkie inne spotecznosci ludzkie w taki sposob, jak faska przewyzsza
nature lub rzeczy nie§miertelne sg ponad zniszczalnymi (MCC 61). Czeslaw
Bartnik w swojej Dogmatyce katolickiej pisze, ze jest On misterium elastycz-
nej komunii w relacji, jaka zachodzi miedzy Osobami Boskimi oraz osobami
ludzkim. Ta relacja przepetniona jest mitoscia, prawda, tworczoscia, wolno-
$cig i picknem. Byt Ko$ciota jest wiec wedlug niego relacja osobowg®. Mimo
tego, ze Kos$cidt jako wspolnota gromadzi w sobie liczne mniejsze wspoélnoty,
te za$ z kolei jeszcze mniejsze (Ko$ciot powszechny — Kos$cioty partykularne
— parafie — wspdlnoty lokalne), jednak wszyscy pozostaja nadrzednie czlon-
kami Kosciota powszechnego, do ktdrego zostali wlaczeni przez chrzest zanu-
rzajacy kazdego z nich w Chrystusie (Rz 6,3). Chrzest bowiem jest wiaczeniem
do tej komunii z Bogiem i ludZmi, jaka dokonuje sie w Jego Ko$ciele®*
Istotnym momentem w postrzeganiu wspolnoty jest rozréznienie ze wzgledu
na charakter, w jaki konstytuuja one nowa calos¢. Wyrézni¢ w tym wypadku
nalezy jedno$ci mechaniczne oraz organiczne®. Pierwszg z nich stanowi twor,
ktérego potaczenie jest wynikiem narzuconego z zewnatrz dziatania, nadaja-
cego mu okreslong forme. Jest ona specyficznie sztuczna, co znamionuje charak-
ter takiej jednosci. Drugg natomiast wyrdznia wewnetrznie celowe wspolistnie-
nie, ktére nie jest narzucone z zewnatrz, lecz powstaje w pewnym konkretnym,
nieprzypadkowym celu. Taka jednos$¢, w przeciwienstwie do poprzedniej, jawi
si¢ jako zupelnie naturalna. Przeciwienstwo mechanicznosci i organicznosci ma
swoje znaczenie rowniez w funkcjach, jakie przypisane sg czg$ciom poszcze-
gblnych jednosci. W pierwszej funkcje te nie s szczegélnie rozréznione, gdyz
czesci do niej przynalezace majg charakter gléwnie ilosciowy, natomiast w dru-

8 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, Lublin 2012, s. 47.

64 Relacje, jakie zachodza pomiedzy konkretnymi wspdlnotami oraz szczegétowe omowie-
nie uczestnictwa we wspolnocie Kosciofa zostanie rozwinigte w drugim rozdziale. Szczegdlne
znaczenie ma rowniez relacja, jaka zachodzi migdzy Kosciotem powszechnym a Koéciotami
partykularnymi. Zagadnienie to bylo tematem sporu miedzy kard. Josephem Ratzingerem
a kard. Walterem Kasperem i zostanie oméwione w rozdziale trzecim. Zob. J. Majewski, Ecc-
lesia ,in” et ,ex” ecclesiis. Teologiczna debata miedzy Walterem Kasperem i Josephem Ratzin-
gerem o relacje miedzy Kosciotem powszechnym i Kosciotem lokalnym, ,Forum Teologiczne”
8 (2007), s. 31-44.

% D.von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 145; F. Tonnies, dz. cyt.,
s. 21-23.
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giej — wyrozniaja sie wnoszeniem pewnego indywidualnego, niezastapionego
wktadu dla calosci jednosci (jak np. serce w organizmie czlowieka). Takie roz-
réznienie pozwala na sklasyfikowanie wspolnoty jako jednosci organicznej,
natomiast stowarzyszenie jako jednosci mechanicznej.

Ze wskazanego wczesniej zréznicowania, jakie zachodzi pomiedzy wspol-
notg a organizmem, naturalnym wydaje si¢ twierdzenie, iz wspdlnocie nie
mozna przypisa¢ charakteru osobowego. Wynikaloby z tego, ze pewna grupa
0s6b mogtaby utworzy¢ zupelnie nowa osobe, co godzitoby w ontyczna relacje
zachodzacg pomiedzy caloscig wspolnoty a jej czgsciami oraz w istote osobo-
wego bytu jako prawdziwej substancji. Brak jest bowiem wspolnocie znamionu-
jacego osobe ,,bytu wewnetrznego”. Okreslanie jej nawet ,,0sobg zbiorowa” jest
nie do pogodzenia z tworzong przez wspolnote realng catoscia (r6zng jednak
ontycznie od calosci, jaka stanowi osoba). Pomimo posiadania nawet pewnych
momentow, ktore wskazywalyby na analogie do momentéw wilasciwych bytowi
osobowemu, klasyfikowac ja nalezy raczej jako quasi-substancje w odniesie-
niu do substancji prawdziwych, znajdujaca si¢ na nizszym ontycznie stopniu
oraz w innym rejonie bytowym?®. Fakt, ze w ich sktad wchodzg osoby, spra-
wia jednak, ze ich stosunek, jaki majg ze sferg osobowa, jest wyjatkowy. Jed-
nak samo tylko uczestnictwo w sferze miedzyosobowej, do egzystencji ktorej
oczywiscie konieczne sg osoby, nie jest istota osobowa.

Postrzeganie wspolnoty jako tworu nieosobowego, ktory - jak juz wskazano
- nie posiada bytu wewnetrznego charakteryzujacego byt osobowy, nie ozna-
cza jednak, Ze nie mozna w nich dostrzec pewnej strony wewnetrznej. To, ze
kazdy byt materialny zawiera stron¢ zewnetrzng, nie ulega watpliwosci. Jed-
nak posiadanie pewnego wewnetrznego, metafizycznego wymiaru charakte-
rystyczne jest jedynie dla okreslonej czedci postrzeganych tworéw. Co nie jest
dostrzegalne w przypadku kostki lodu, ktdrej strona zewnetrzna nie wyka-
zuje zadnej (w sensie metafizycznym) réznicy od jej wnetrza, dostrzec mozna
w przypadku aki, ktora zewnetrznie postrzegana jedynie jako wydzielony teren
przyrody, dla konkretnej osoby moze stanowi¢ miejsce odpoczynku i osobi-
stego azylu. Zaden jednak z nieosobowych tworéw nie wykazuje w tak pelnym
sensie strony wewnetrznej, jak to ma miejsce w przypadku wspolnoty. Ograni-
czajac sie jedynie do spogladania na wspdlnote od strony zewnetrznej, dostrzec
mozna tylko jej czes¢ formalna, czyli grupe oséb, ktéra w ramach okreslonej
struktury podejmuje konkretne dzialania. Niedostrzegalne pozostaja z tej per-
spektywy wszelkie relacje, emocje, przezycia i stosunki wystepujace pomiedzy

6 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania..., s. 146.
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jej cztonkami czy w ogole wspdlnoty wobec jednostki, ktdre wlasnie stanowia
o istnieniu tej wewnetrznej strony wspolnoty. Aspekt ten ,oczywiscie, $cisle jest
zwigzany z pozostawaniem danego tworu w stosunku do osoby. Konieczne jest
jej uczestniczenie, poniewaz tylko w odniesieniu do osoby mozliwe jest wytwo-
rzenie takiego metafizycznego wymiaru.

4.2. Konstytutywne czynniki budujace wspolnote

Fenomen konstytuowania si¢ wspolnot nie jest jednakowy dla kazdej z ist-
niejacych grup. Jak juz wskazano, podstawowym problemem jest rozréznie-
nie wspolnoty od stowarzyszenia (Gemeinschaft — Gesellschaft). Kazde z nich
powstaje w wyniku zaistnienia réznych przestanek, ktére determinujg je
zaréwno pod wzgledem ideowym oraz formalnym. Niemniej jednak, istnieja
pewne momenty wspolne.

Niewatpliwie fundamentalna kwestia jest to, Zze materig kazdej wspol-
noty muszg by¢ co najmniej dwie osoby, ktdre te wspdlnote beda tworzy¢, co
wynika wprost ze spolecznej natury czlowieka, ktéry jako osoba posiada wlasci-
wos¢ uczestnictwa, dzigki ktorej moze osiaggac spetnienie siebie przez wspolne
z innymi bytowanie oraz dzialanie. Jednoczesnie stanowi podmiot tego byto-
wania i dzialania. Podejmowane wspoélnie z innymi przedsiewzigcia nie stano-
wig wiec nowego podmiotu dzialania, a tworzg jedynie nowe stosunki — rela-
cje, jakie miedzy nimi powstaja®’.

Wspolnota tworzona przez konkretne osoby musi by¢ umiejscowiona
w okres$lonym $wiecie warto$ci®®. Nie jest bowiem mozliwe, aby wspélnoty
ludzkie powstawaly w $wiecie ich pozbawionym. Wartosci stanowig obiek-
tywna i podstawowa zasade, wokot ktdrej zjednoczenie moze w ogole zaist-
nie¢, poniewaz same sg czyms$ obiektywnym. Ponownie warto przywola¢ tu
okreslenie Hildebranda, ktéry przypisuje im okreslenie virtus unitiva, czyli
mocy dzialajacej jednoczaco. Waznym momentem w konstytutywnym dzia-
taniu wartosci jest ich rozpoznanie przez osoby, wzgledem ktérych majg one
zadziala¢ jednoczaco. Nie jest to bowiem mozliwe w sytuacji, kiedy osoby ich
nie poznaly. Takie dzialanie mozna przypisac zaréwno doswiadczeniu wartosci
innej osoby, jak i innym, ktérych dzialanie jest analogiczne. Wartoscia najcze-
$ciej dzialajaca jednoczaco jest wspolne dazenie do okreslonego celu uznanego

7 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 316-317.

%8 M. Bardel, Woké? pojecia wspélnoty, Znak 58 (2006), nr 10, s. 26-29; Z. StawrowsKki,
Wartosci a wspélnota, w: tenze, Solidarnos¢ znaczy wigz. W kregu mysli Jozefa Tischnera i Jana
Pawla II, Krakéw 2010, s. 194-204; K.M. Wolsza, Rozjasnial egzystencje, s. 146.
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za obiektywne dobro, w ktérym kazdy we wspdlnocie ma udzial®. Pozwala to
na osiggniecie zyskow znajdujacych sie z reguly poza zasiegiem mozliwosci
jednostki. Inng wartoscig, ktorej istnienie moze wplywac konstytutywnie na
powstanie wspolnoty, sa wzajemne relacje, zwigzki miedzyosobowe. Nalezy tu
jednak zaznaczy¢, ze kazda taka relacja, musi by¢ szczera, okazana drugiej oso-
bie oraz, co najwazniejsze - odwzajemniona. Dzieki temu dochodzi do wspot-
odczuwania pewnych wartosci, emocji oraz potrzeb. Najsilniejsza wigzig jest
oczywiscie mitos¢, ktora wytwarza tak silne polaczenie, Ze mozna jg okresli¢
jako osobowa komunie — communio personarum. Hildebrand dla opisania tego
fenomenu uzywa okreslenia ,wzajemne wejrzenie w siebie mitosci””°. Przykla-
dem tego typu wspdlnoty jest niewatpliwie malzenstwo. Inne jednak relacje
(nie tak silne, glebokie i intymne), takze wzajemnie okazywane oraz odwza-
jemnione, moga budowad wspolnote. Sg to m.in. szacunek, zyczliwo$¢, czes¢’!.
Czasami nawet sama tylko stycznos$¢, wspdtzamieszkiwanie, pochodzenie,
w ramach ktérych nie ma zlej woli, moze prowadzi¢ do wspélnych celéw, roz-
wija¢ relacje i w konsekwencji da¢ podstawe do utworzenia wspolnoty. Czyn-
nik ten okresla si¢ mianem kregu zyciowego.

Wazna przyczyna konstytutywna dla powstawania niektérych wspolnot
od strony prawno-formalnej jest zawigzanie si¢ miedzy jej cztonkami pewnej
umowy spolecznej, kontraktu, ktory reguluje cel jej powstania, zasady funk-
cjonowania oraz ewentualne okolicznosci jej rozwigzania. Wspoélczesnie czyn-
nik ten przybiera coraz czesciej role fundamentalng w zgodzie z ideg umowy
spolecznej jako najsilniejszego czynnika wspolnototwdrczego. Niemniej jed-
nak trudno zgodzi¢ si¢ z teza, iz dla rodziny bardziej znamienng w kontek-
$cie tworzenia wspdlnoty bylaby spisana umowa anizeli relacje i wigzi, jakie
miedzy nimi wystepuja. Kontrakt tworzy pewna nowa rzeczywisto$¢ pozwa-
lajaca na wspolne osigganie celow czy rozwigzywanie problemdéw. Zapewnia
tez poczucie bezpieczenstwa, gdyz daje on stronom podstawe do wzajemnego
wymagania od siebie respektowania ustalonych zapiséw. Wynikiem zawartej
umowy jest porozumienie stanowiace istote wszelkiego trwalego wspotzycia,
wspolzamieszkiwania i dziatania”.

 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 319-322.

7* D. von Hildebrand, Metafizyka wspélnoty. Rozwazania..., s. 49; por. tenze, Matzet-
stwo, s. 22.

7l F. Tonnies, dz. cyt., s. 34.

72 Tamze, s. 44.
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Za czynnik konstytuujacy wspolnote mozna by réwniez uznac roznice
zachodzaca pomiedzy relacjami wérdd cztonkéw danej wspolnoty (ad intra)
a relacjami, jakie faczg osoby ze wspolnoty z osobami, ktére do niej nie przy-
nalezg (ad extra). Kazdy rodzaj relacji jest wynikiem wystepowania sit emo-
cjonalnych skierowanych na konkretng osobe. W sytuaciji, kiedy suma tych sit
wystepujacych pomiedzy czlonkami pewnej grupy oséb jest wieksza od sumy
sil, jakie wystepuja w relacjach migdzy cztonkami grupy a osobami spoza niej
(ad intra > ad extra), mozna postawic teze, iz grupa taka tworzy wspolnote”.

73 Wolniewicz i Musial dla zobrazowania tej zaleznosci przedstawili ja nastepuja-

cym, abstrakcyjnym wzorem: Vx € A: ZLJTCL > Zef, gdzie x oznacza osobe, A — wspoélnote,
Zl;cl' - sume sit emocjonalnych ad intra, a ZE; - sume sit emocjonalnych ad extra. Zob. Z. Musial,

B. Wolniewicz, dz. cyt., s. 28-34; por. K.M. Wolsza, Rozjasnial egzystencje..., s. 142.






Rozdzial II

Wspdlnotowy charakter Kosciola

Kolejnym - najwazniejszym aspektem niniejszej monografii — po oméwie-
niu filozoficznych refleksji na temat wspolnoty, jakie zostaty podjete w pierw-
szym rozdziale, jest wspdélnota Kosciota. Wazne jest zwrocenie uwagi na kon-
stytuowanie sie tej wspolnoty. Pomimo powszechnego przekonania o zalozeniu
Kosciota przez samego Chrystusa w czasie Jego publicznej dzialalnosci, zwien-
czonej Jego meka, $miercig, zmartwychwstaniem i wniebowstgpieniem oraz
zestaniem Ducha Swietego, nalezy zauwazy¢, ze Ko$ciél niejako preegzysto-
wal juz o wiele wcze$niej™.

Od samego poczatku istnienia czlowieka Bog przeznacza go do zycia z kims,
tworzgc w ten sposob $rodowisko, w ktérym bedzie potrafit otwieraé si¢ na
drugg osobe (Rdz, 2,18)”. Srodowiskiem tym jest cata ludzko$¢. To spoteczne
ukierunkowanie natury ludzkiej nie moglo nie mie¢ swojego odzwierciedle-
nia w charakterze, jaki posiada zamierzony przez Boga Kosciét - czyli miej-
sce szczegdlnego wspolzycia zaréwno ludzi miedzy sobg, jak i Boga ze swoim

™ A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: E. Adamiak, Traktat o Maryi; A. Czaja, Traktat o Kosciele,
(Dogmatyka 2), Warszawa 2006, s. 300-312; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, Lublin
2012, s. 76; M. Rusecki, Boska geneza Kosciota, w: tenze (red.), Kosciét w czasach Jana Pawta II,
Lublin 2005, s. 70-71;J. Mastej, Permanentna Eklezjogeneza, w: M. Rusecki (red.), Kosciét w cza-
sach Jana Pawta II, s. 113-116; ]. Pulacki., Eklezjologia Ojcéw Kosciota, w: M. Rusecki (red.),
Kosciét w czasach Jana Pawta II, s. 101-102; Por. J. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw.
Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, t. W. Szymona, (Joseph Ratzinger Opera Omnia VIII/2),
Lublin 2013, s. 947-952; M. Rusecki, Traktat o Kosciele, Lublin 2015, s. 32-36.

75 Bog daje na poczatku mezczyznie niewiaste, ktéra jest ,cialem z jego ciata” (Rdz 2,23)
i z ktora tworzy bardzo $cislg relacje, jaka jest malzenstwo. Jednak spoleczna natura cztowieka
nie realizuje si¢ jedynie na polu relacji m¢zczyzna — kobieta. W czlowieku istnieje wewnetrzne
dazenie do tworzenia takze szerszych wspélnot dla réznych celéw. Zob. m.in. Rozdziat I, 1.1.
Wspélnota (Gemeinschaft). Kosciol jest zatem doskonalym miejscem realizowania tego dazenia.
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najdoskonalszym stworzeniem, ktdre jest obrazem Jego samego (Rdz 1,27)°.
Nalezy zatem zauwazy¢, ze przeznaczeniem osoby pragnacej w sposob pelny
realizowac t¢ wlasnie relacyjnos¢, jaka jest wlasciwa czlowiekowi, jest przyna-
leznos$¢ do Kosciota, w ktérym ta mozliwo$¢ budowania relacji zaréwno z dru-
gim czlowiekiem, jak i z samym swoim Stworca jest najefektywniejsza. Zasad-
no$¢ tego przekonania oprze¢ mozna zaréwno na tekstach Pisma Swigtego, jak
i nauczaniu Magisterium Kosciota. Kiedy jeden z uczonych w Pismie zapytat
Jezusa o najwazniejsze z przykazan, Ten mu odpowiedzial:

Pierwsze jest: Stuchaj, Izraelu, Pan Bog nasz, Pan jest jeden. Bedziesz mitowal
Pana, Boga swego, calym swoim sercem, cala swoja dusza, catym swoim umy-
stem i calg swojg mocg. Drugie jest to: Bedziesz mitowal swego blizniego jak
siebie samego. Nie ma innego przykazania wiekszego od tych. (Mk 12,29-31)

Przywotane stowa jednoznacznie wskazuja na konieczng relacyjno$¢, do
jakiej przeznaczony jest czlowiek. Nie da si¢ bowiem darzy¢ miloscig ani Boga,
ani drugiego czlowieka, nie pozostajac z nimi w relacji. Wspélnota Kosciota,
aczac w sobie wszystkich swoich czlonkéw - przez chrzest swiety, ktéry do
niego wlacza oraz bierzmowanie, ktore zjednoczenie owo dopelnia” - z jedy-
nym Bogiem, daje mozliwos$¢ pelnej realizacji tego Chrystusowego wezwa-
nia. Zatem zasadne jest stwierdzenie méwigce, ze nie mozna by¢ prawdziwym
chrzescijaninem w pojedynke, gdyz wymagaloby to rozlaczenia przykazania
zobowigzujacego do milosci Boga od tego, ktére nakazuje milowac blizniego
na réwni z samym sobg. Soboér Watykanski IT w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele wyraza si¢ w nastepujacy sposob:

Do Ludu Bozego powotani sg wszyscy ludzie. Totez Lud ten, pozostajac ciagle
jednym i jedynym, winien sie rozszerza¢ na $wiat caly i przez wieki, aby spel-
nil zamiar woli Boga, ktéry nature ludzka stworzyt na poczatku jedna i synéw

76 Por. $w. Jan Pawel II, Novo millennio ineunte. Watykan 2001. W swoim liscie apostolskim
do biskupéw, duchowienstwa i wiernych na zakonczenie wielkiego jubileuszu roku 2000 Jan
Pawel II pisze, ze nalezy czyni¢ Koéciét domem i szkota komunii, gdzie czlowiek jest zdolny do
odczuwania wigzi z bratem w wierze, dzigki glebokiej jednosci Mistycznego Ciata (NMI 43)

77 Wierni, przez chrzest wcieleni do Ko$ciota, dzigki otrzymanemu znamieniu, przezna-
czeni sg do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijanskiej i odrodzeni jako synowie Bozy, zobo-
wigzani sa wyznawa¢ przed ludZmi wiare, ktora otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciola.
Przez sakrament bierzmowania jeszcze $cislej wigza si¢ z Kosciotem, otrzymuja szczegdlna
moc Ducha Swietego i w ten sposéb jeszcze mocniej zobowiazani s, jako prawdziwi §wiad-
kowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej. [...] Posi-
leni za$ w $wietej komunii Cialem Chrystusowym, w konkretny sposéb przedstawiaja jednos¢
Ludu Bozego” (KK 11).
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swoich, ktorzy byli rozproszeni, postanowit w koricu w jedno zgromadzi¢. Na to
bowiem postal Bég Syna swego [...], aby byl Nauczycielem, Krélem, i Kaptanem
wszystkich, Glowg nowego i powszechnego ludu synéw Bozych. Na to wreszcie
zestal Bg Ducha Syna swego [...], ktory dla calego Ko$ciota jest zasada zespole-
nia i jednosci [...]. To znamie powszechnosci, ktore zdobi Lud Bozy, jest darem
samego Pana; dzieki temu darowi Ko$ciot katolicki skutecznie i ustawicznie
dazy do zespolenia z powrotem calej ludzkosci wraz ze wszystkimi jej dobrami
z Chrystusem-Gtowa w jednosci Ducha Jego. (KK 13)

Ojcowie soborowi przypominaja w ten sposob o powszechnym przeznacze-
niu wspolnoty Kosciola. Nie jest on dany przez Boga jedynie dla wybranych
sposréd spotecznosci ludzkiej, lecz kazdy, kto odpowie na wezwanie dobrej
nowiny, jest zaproszony do uczestniczenia w radosci swego Pana. Bog pragnie
zjednoczenia wszystkich swoich dzieci, ktére mimo rozproszenia po catym
$wiecie, spowodowanego wieloma okoliczno$ciami, nie tracg zainteresowania
z Jego strony’®. W swoim nieustannym i odwiecznie pelnym zaangazowania
dazeniu usiluje bezpiecznie sprowadzi¢ kazdg z zagubionych owiec do swo-
jej owczarni (Lk 15,4-7), aby uchronic jg przed niebezpieczenstwami §wiata
pelnego zfa i pokus, co czyni we wspolpracy z Synem i Duchem. To wspoélne
dazenie Trojcy Swietej ukazuje trynitarng perychoreze Boga, jaka ma miejsce
w ksztaltowaniu Kosciofa na ziemi.

Jezus w swojej modlitwie arcykaptanskiej (J 17), modlac si¢ za swoich
uczniow, mowi:

Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu beda wierzy¢ we
Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni
stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze$ Ty Mnie postal. I takze chwale,
ktdéra Mi dates, przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stano-
wimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby sie tak zespolili w jedno, aby §wiat poznal,
ze$ Ty Mnie postali ze$ Ty ich umilowal tak, jak Mnie umitowales. (] 17,20-23)

Tymi stowami Chrystus juz bezposrednio wyraza pragnienie, aby wspolnota
Kosciota dazyla do jak najscislejszego zjednoczenia cztonkéw zaréwno miedzy

8 Od samego stworzenia czlowiek wielokrotnie odwracat sie od Boga. Poczynajac juz
od samego ogrodu Eden, gdzie Adam i Ewa, ulegajac pokusie szatana, grzeszac, sprzeciwili
sie Bogu (Rdz 3,1-7), przez zrywanie przymierza z Bogiem przez naréd wybrany (Wj 32,1-6),
nastepnie odwrdcenie si¢ uczniéow od Jezusa w czasie Jego meki i $mierci (Mk 26,14-16,69-75;
J 18,1-3,15-27), roztamy i odstepstwa od wiary w czasach ksztaltowania sie i rozwoju Ko$ciota,
az po czasy wspolczesne, kiedy takze czeste sg apostazje, prze§ladowania i wypieranie si¢ Boga.
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Rycina 1. A. Rublow, Trdjca Swigta (2r6dlo: https://commons.wikimedia.org/w/index.php?cur-
id=54421, dostep: 10.08.2023).
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sobg, jak iz Nim oraz z Ojcem. Jako wzor tego zjednoczenia postawiona jest
relacja Jezus - Ojciec, jako zjednoczenie doskonale. Stowa te sg zatem zapro-
szeniem czlowieka do wspédlnoty z Trdjcg Swieta, gdyz relacja Ojca z Synem
zawsze jest réwniez udziatem Ducha Swietego”. Rzeczywisto$é t3 w sposéb bar-
dzo wymowny obrazuje ikona namalowana w XV w. przez Andrieja Rublowa
Tréjca Swigta (ryc. 1). Ikona ta ukazuje starotestamentalne wydarzenia z wizyty
trzech me¢z6éw u Abrahama pod dgbami Mamre (Rdz 18,1-16). Tradycja utozsa-
mia gosci patriarchy wlasnie z Trdjca Swieta®. Tak jak Abraham zostal nawie-
dzony przez swojego Boga, aby tworzyt z Nim wspodlnote, tak kazdy jest powo-
tany do wspolnoty stotu razem z Nim. Wolne miejsce przy stole na pierwszym
planie obrazu, przy ktérym zasiadaja trzej me¢zowie na ikonie Rublowa, inter-
pretowane jest jako zaproszenie do zajecia go przez osobe, ktdra jest obserwa-
torem tej biblijnej sceny. Zaréwno przytoczony fragment Pisma Swietego, jak
réwniez niezwykle gleboka tres$¢ teologiczna, jaka zawarta jest w przywolanej
ikonie, ukazujg niezwykla milos¢, jaka Bég darzy cztowieka (Jr 31,3). Nie jest
on dla Niego obojetny. Pomimo faktu, ze czlowiek jest tylko stworzeniem, Bég
wykazuje wielkg troske o niego i hojnie go obdarowuje (Ps 8,5-9).

Czlowiek, poniewaz jest staby i upada, potrzebuje ciagltego wsparcia. Jest nim
niewatpliwie taska Boza udzielana w Kosciele przez sakramenty. Tym wspar-
ciem s3 rowniez bracia i siostry w wierze, ktérzy umacniajg si¢ nawzajem $wia-
dectwem, dobrym stowem i samg obecnoscig. Kazda spotykana w codzienno-
$ci osoba moze by¢ narzedziem w rekach Boga, ktory dziata przez czlowieka,

7 Tréjca jest jednoscig. Nie wyznajemy trzech bogéw, ale jednego Boga w trzech Osobach:
Trojce wspolistotng. Osoby Boskie nie dzielg miedzy siebie jedynej Boskoéci, ale kazda z nich
jest caltym Bogiem: »QOjciec jest tym samym, co Syn, Syn tym samym, o Ojciec, Duch Swiety
tym samym, co Ojciec 1 Syn, to znaczy jednym Bogiem co do natury”. Kazda z trzech Oséb jest
ta rzeczywisto$cia, to znaczy substancja, istota lub natura Boza (KKK 253); por. KKK 437. Pro-
blem ten poruszony zostal réwniez na synodzie w Toledo: zob. BF IV 19-25, zwtl. 21.

8 Koncepcja utozsamiania trzech goéci Abrahama z Tréjca Swieta popularna byta szcze-
golnie w okresie patrystycznym. Warto przywotac sw. Cezarego z Arles, ktéry w jednej z swo-
ich homilii pisze: ,Kiedy Abraham przyjat trzech mezow, potozyt chleby z trzech miar. Bracia,
czy nie dlatego uczynit w ten sposob, ze zrozumiat tajemnice Trojcy «Sw1¢tej»? [...] Abraham
wybiega naprzeciw trzech «mezow», ale oddaje czes¢ jednemu. Przez to, ze zobaczyt trzech, jak
juz zostalo powiedziane, wyrazil, iz zrozumiat tajemnice Tréjcy. A przez to, ze oddal cze$¢ jakby
jednemu, wyrazil, ze w trzech Osobach jest jeden Bég.” zob. Cazary Z Arles, Homilie do Ksiggi
Rodzaju (Homilia 3[83]: O trzech mezach, ktérzy ukazali si¢ Abrahamowi, p. 4), tt. A. Zurek,
w: tenze, Homilie do Ksiggi Rodzaju. Objasnienie Apokalipsy sw. Jana, opr. A. Zurek, (Biblio-
teka Ojcow Kosciota 17), Krakéw 2002, s. 34. W taki sam sposob wizyte u Abrahama rozumieli
$w. Ambrozy, §w. Maksym wyznawca czy $w. Jan z Damaszku. Kosciot prawostawny, w ktdrym
kult ikon jest niezwykle zywy, réwniez dostrzega w tym wydarzeniu objawienia Trojcy Swie-
tej, co zauwazalne jest wich tekstach liturgicznych: ,,Blogostawiony Abraham ujrzal Trojce

tak, jak czfowiek mogl tego dostapi¢ i przyjal Ja jak dobry przyjaciel” glosi Kanon Niedzieli

Patriarchéw (Pieéni 5), a inny stwierdza: ,Swiety Abraham wita Boga, Ktory jest jeden w trzech
Osobach” (Kanon nabozenstwa Sw1e;tych Ojcow, Piesn 1). Por. R. Zajac, Kim byli goscie Abra-
hama?, https://kjb24.pl/byli-goscie-abrahama (dostep: 10.08.2023).
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co dostrzec mozna np. w zywotach $wietych, ktérzy swoim przyktadem przy-
ciagali wiele oséb ku wierze. Ukazuje to po raz kolejny wielka warto$¢, jaka
ma wspolnota w Kosciele. Uzna¢ zatem mozna, ze aby by¢ chrzescijaninem,
nalezy zy¢ we wspdlnocie oraz by¢ na nig otwartym®.

1. Wspoélnota jako podstawa i Zrédto zycia Kosciota®?

Istnienie Ko$ciota nie jest, jak glosi interpretacja naturalistyczna, suma przy-
padkéw, jakie dokonaly si¢ na przestrzeni historii. Kosciol nie powstat z przyczyn
spoleczno-politycznych, samoczynnie z wiary anonimowych chrzescijan ani
w wyniku przypadkowych staran Boga, ktory kilkukrotnie podejmowat ,,probe”
naprawienia przymierza z czlowiekiem®. Zostalo ono po raz pierwszy zerwane
przez grzech ludzi w biblijnym ogrodzie Eden (Rdz 3,1-24) i pomimo odnowie-
nia nie zostalo ono utrzymane przez nar6d wybrany (Wj 32,1-10). Ko$ci6! znany
w czasach wspolczesnych, ktorego poczatkéw upatruje sie niemal przed dwoma
tysigcleciami, kiedy Chrystus powotal uczniow, glosit Ewangelie, ustanowit
sakrament Eucharystii, oddal si¢ w ofierze za grzechy swiata, zmartwychwstal,
postal swojego Ducha Swietego dla swoich uczniéw, aby Ci zanosili radosng
nowine na krance $wiata do kazdego stworzenia, jest jedynie w tym czasie ukon-
stytuowany (cho¢ jeszcze nie dopelniony®!) w zgodzie z wola i zamierzeniem
Wszechmoggcego Boga. On to w zamysle swojej woli zaplanowal to, znajac ludz-
kie serca i prowadzil cztowieka, przygotowujac go na przyjscie swojego Syna,
ktdre bylo centralnym wydarzeniem w dziejach swiata i w historii ludzkosci.

Wola Boga bylo docieranie do kazdego czlowieka, ktérego od chwili
stworzenia obdarzyl swoja mitoscia i nie pragnie jego $mierci, ale zbawienia
(Ez 18,21-28). Zjednoczenie wszystkich ludzi na nowo w pelnej komunii ze

81 Por. D. Kowalczyk, Chrzescijanin nie jest samotng wyspg, czyli wspdlnota Kosciola,
https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/niewyspa.html (dostep: 10.08.2023). Kowalczyk w nawia-
zaniu do stéw Karla Rahnera, ktdry stwierdzil, ze chrzescijanin jutra bedzie mistykiem albo
w ogdle go nie bedzie, parafrazuje je stwierdzajac, ze chrzescijanin jutra bedzie we wspolno-
cie albo w ogdle go nie bedzie. Pisze rowniez, ze aby wzrasta¢ w wierze, konieczne jest odpo-
wiednie srodowisko oraz §wiadomos$¢ chrzescijanskiej tozsamosci.

82 1. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary. Kosciét jako komunia, tt. W. Szymona,
Krakow 2003, s. 8.

8 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 372; M. Rusecki, Boska geneza Kosciota, s. 70-71.

8 Nie ma to na celu umniejszenia i dewaluacji wydarzen Paschalnych, a jedynie ukazanie
prawdy, ze Kosciét odwiecznie istnial w zamierzeniu Boga (preegzystowal), zatem jego poczatki
siegaja duzo wczeséniej anizeli dzialalno$¢ publiczna Chrystusa na ziemi. Dopelnienie nato-
miast osiggnie w chwale na koncu wiekéw (por. KKK 759).
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swoim Stworcg jest odwiecznym pragnieniem Boga. Nie zmusza On jednak
czlowieka do tego, aby byt mu postuszny i dolaczyt do wspomnianej weczesnie
wspolnoty stotu z Tréjjedynym Bogiem, lecz cierpliwie oczekuje, az ten z wla-
snej woli odpowie na Jego milto$¢. Tak samo wiec, jak Bog pragnie wspdlnoty
czlowieka ze sobg jako jego Ojciec, tak pragnie jej istnienia pomiedzy swoimi
dzie¢mi. Pozbawione sensu byloby dla niego dazenie do zbawienia pojedyn-
czych tylko oséb. Istota jest prowadzenie catego swojego ludu jako potaczone;
wiezami milosci wspdlnoty do pelnej komunii, dzieki ktérej mogtby on Go
poznawaé w prawdzie i zboznie mu stuzy¢ (por. KK 2, 9; DM 2). Zatem w tym
bierze podstawe swojego istnienia Koscidl, ze jednoczy to wspolne pragnienie,
jakie towarzyszy wszystkim jego cztonkom, aby wspoélnie otwierac si¢ na dzia-
tanie Stwércy i poddawad Jego woli. Zrédtem jego egzystenciji jest pragnienie
wspolnoty Boga i ludzi, ktore jest wynikiem ,,proeklezjalnej” struktury wszel-
kiego stworzenia.

Swiat zostal stworzony ze wzgledu na Ko$ciét® - zdanie to wyrazane przez
chrzescijan pierwszych wiekéw w bardzo wymowny sposob ukazuje znaczenie
wspolnoty Kosciola w historii §wiata. To ona jest jego zasada. W tradycji kato-
lickiej odnalez¢ mozna przekonanie, ze Kosciél ma wymiar kosmiczny, w kto-
rym w sposéb nadzwyczajny przeplatajg sie stworzenie i zbawienie®. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego zamyst tej wspdlnoty upatruje w ,,sercu Ojca™

Odwieczny Ojciec, najzupelniej wolnym i tajemniczym zamystem swej madro-
$ci i dobroci, stworzyl caly §wiat, postanowil podnie$¢ ludzi do uczestnictwa
w zyciu Bozym”, do ktérego powotuje wszystkich ludzi w swoim Synu: ,,Wie-
rzacych w Chrystusa postanowit zwota¢ w Koscidt $wiety”. Ta ,rodzina Boza”
konstytuuje sie i urzeczywistnia stopniowo w ciagu kolejnych etapéw historii
ludzkiej, wedtug postanowien Ojca: Ko$ciot wiec ,,juz od poczatku swiata zapo-
wiedziany przez prefiguracje, cudownie przygotowany w historii narodu izra-
elskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, zostal

85 Hermas, Pasterz, tt. A. Swiderkéwna, w: M. Starowieyski (red.), Pierwsi Swiadkowie.
Pisma Ojcéw Apostolskich, (Biblioteka Ojcéw Kosciota 10), Krakow 2012, w. 2, 4, 1;s. 215; por.
KKK 760; Arystydes, Apologia, t. B. Wilanowski, KTWI 1 (1923), z. 1, s. 424-484. Podobna
my$l wyrazil Klemens Aleksandryjski: Jak wola Bozg jest czyn, a tym czynem jest ,§wiat”, tak
Jego intencja jest zbawienie cztowieka, i ta intencja nazywa sie Ko$ciolem. Zob. Klemens Alek-
sandryjski, Wychowawca, tl. M. Szarmach, Torun 2012, k. 1, V1, 27; s. 35; por. KKK 760; por.
A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 302.

8 C.S. Bartnik, dz. cyt., s. 86; por. R. Stawenski, Rekolekcje z... Kardynat Stefan Wyszyn-
ski, Krakéw 2001, s. 51
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objawiony przez wylanie Ducha, a w koficu wiekdéw osiggnie chwalebne dopet-
nienie”. (KKK 759)

Jak juz zostato powiedziane, wydarzenie Chrystusa w dziejach ma charakter
centralny, zatem w rozwazaniach na temat genezy ksztaltowania sie tej komu-
nijnej wspélnoty miedzy Bogiem i czlowiekiem - nie pojedynczym, a rozumia-
nym jako ogét ludzkosci — nalezy wyrézni¢ dwa szczegélne etapy. Pierwszym
z nich sg wszystkie wydarzenia opisane w Starym Testamencie, poczynajac od
stworzenia $wiata i cztowieka, przez grzech, histori¢ narodu izraelskiego, stare
przymierze, az do Wcielenia Syna Bozego. Drugim zas$ jest to, co wydarzylo si¢
p6zniej, przede wszystkim wydarzenia paschalne i zestanie Ducha Swietego.

1.1. Okres przed wcieleniem Syna Bozego

Grzech czltowieka wprowadzil chaos w rzeczywistos¢, w ktdrej si¢ znajdo-
wal. Sprzeciwienie si¢ Bogu miato bowiem wielorakie konsekwencje. Przede
wszystkim grzech zniszczyl jednos¢, w jakiej pozostawal czlowiek z Bogiem
W raju, poniewaz sprzeciwit si¢ on milosci Boga i odwroécil od Niego swoje serce.
Ponadto zniszczona zostata takze komunia, jaka istniala pomiedzy ludzmi.
Konsekwencje te jednak nie majg charakteru ostatecznego. Bog wpisal w nature
czlowieka relacyjnos$¢, tak z Nim samym, jak i z innymi ludZmi. To wewnetrzne
pragnienie moze zostac zrealizowane we wspotpracy z faska Boza. Reakcja Boga
na grzech jest zwotanie ludu Bozego, gdyz mily jest Panu w kazdym narodzie
ten, kto go miluje i jest sprawiedliwy (por. Dz 10,35).

Organizowanie si¢ starotestamentalnych przodkéw w grupy, takie jak klany
czy plemiona — najcz¢sciej uwarunkowane wiezami rodzinnymi — mialo nie-
watpliwie swoje zrédlo w prowadzonym przez nich wedrownym trybie zycia.
W takich okolicznosciach préba samodzielnej egzystencji poza grupa byla
praktycznie niemozliwa. Pozwalalo to na ksztaltowanie pierwszych Koscio-
téw rodowych i plemiennych praludzkosci, poprzez kosmiczne objawianie
sie Boga. W tym czasie panowala mnogos$¢ réznego rodzaju wierzen, kultow,
kodekséw moralnych, praktyk kultycznych i sakralnych. Poznanie Boga byto
wowczas o wiele sfabsze, a Jego dzialanie dostrzegane bylto gtéwnie przez dzieto
stworzenia, przyrode, cztowieka i kosmos. Teofanie byly raczej rzadkie i nie-
potwierdzone. Rzeczywistos¢ te okresla si¢ ,,Kosciotem przed prawem” (Ecc-
lesia ante legem)¥’.

87 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 368; C.S. Bartnik, dz. cyt., s. 88-90.
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Waznym momentem w ksztaltowaniu si¢ docelowego zgromadzenia Bozego
bylo powotanie Abrahama oraz zawarcie z nim przymierza przez Pana, w kto-
rym obiecal mu swoje blogostawienistwo oraz potomstwo tak liczne jak gwiazdy
na niebie (Rdz 12,1 5; 17). Wydarzenia te stanowia pierwszg faze wspdlnoty
nazywanej ,Kos$ciolem pod prawem” (Ecclesia sub lege)®®. Wynika to z faktu,
ze po osiedleniu sie w ziemi Kanaan, pomimo osiadlego trybu zycia, wcze$niej-
sze wspolnotowe wiezy plemienne nie zanikly, przybraly jedynie nowa forme,
tworzac silne wigzi wspdlnotowe o charakterze religijnym oraz kulturowym®.
Drugg fazg Ecclesia sub lege jest juz bezpo$rednie przygotowanie do pelnej reali-
zacji zamystu Boga o zwotaniu swojego ludu, ktére dokonuje si¢ przez zawar-
cie przymierza na Synaju (Wj 24,1-11) i wybranie narodu izraelskiego jako
ludu Bozego, co stanowi zapowiedz przyszlego zjednoczenia wszystkich naro-
dow. To oczekiwanie mialo swoj wyraz réwniez w przygotowaniu na przyjscie
Wcielonego Stowa. Wiele postaci Starego Testamentu stanowilo ,,szkice Mesja-
sza”®. Byli nimi np. Abraham, Jozef, Mojzesz, Dawid, patriarchowie, prorocy
oraz kaplani. W Ksiggach Starego Testamentu znajduje sie wiele zapowiedzi
przyjscia Mesjasza (Rdz 3,15; Mi 5,1; 1z 7,14; 2 Sm 7, 12-14).

Warto zauwazy¢, ze w Starym Testamencie odnalez¢ mozna rézne okresle-
nia, ktdre przypisane sa wspolnocie ludzi wierzacych w Boga. Najczesciej uzy-
wanymi s3: zgromadzenie Pana, zgromadzenie Izraela, spolecznos¢ Izraela czy
lud Pana. W dawniejszych przekltadach, np. w Biblii Wujka czy w Biblii Krolo-
wej Zofii, niektore z tych okreslen przettumaczone sg jako ,,Kosciét Bozy” lub
»Kosciot Panski” (zob. w Biblii Wujka i Biblii Krélowej Zofii: Wj 12,6; Lb 20,4;
Kpt 16,17 Pwt 23,2; Ne 13,1). W jezyku hebrajskim dla okreslenia ludu Bozego
jako spotecznosci potaczonej wspolng przeszloscia oczekujacej jednoczesnie
przyszlej odnowy uzywa si¢ zamiennie dwoch okreslen: edah i gehal. Pierwsze
jest wyrazeniem okreslajacym spotecznos¢ statycznie, jako grono pelnopraw-
nych czlonkdéw, zgromadzenie, zebrany lud. Drugie natomiast wyraza dyna-
mizm, nazywajac spoleczno$¢ Izraela jako $wiete ,,zwolanie” z woli Jahwe.
Edah w greckim tlumaczeniu Starego Testamentu zostalo oddane przez syna-
gogé, natomiast gehal Septuaginta wyraza przez dwa okreslenia: ekklesia oraz
synagogé®.

8 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 368-369; C.S. Bartnik, dz. cyt., s. 91-92.
8 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 302.
% C.S. Bartnik, dz. cyt., s. 92.

91 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 304; por. K. G62dZ, Obrazy Kosciota i gtéwne idee ekle-
zjologiczne, w: M. Rusecki (red.), Kosciét w czasach Jana Pawta II, s. 80; M. Rusecki, Traktat
joLog
o Kosciele, s. 24-27.
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We wszystkich wskazanych okresleniach dostrzegalne jest jednak wspolno-
towe ukierunkowanie, jakie od poczatku towarzyszylo ludowi Bozemu na kolej-
nych etapach przygotowujacych do uksztaltowania Kosciota Chrystusowego.

1.2. Okres od wcielenia Syna Bozego

Wszystkie wydarzenia od poczatku dziejéow zmierzaly do centralnego
punktu historii, jakim byla osoba Jezusa Chrystusa (chrystocentryzm). Wraz
z wcieleniem odwiecznego Logosu, ktéry byl na poczatku, przy stworzeniu
$wiata, od ktorego wszelkie stworzenie otrzymalo sens istnienia oraz zycie
(por.J 1,1-18), kiedy dokonato sie ontyczne zjednoczenie Boga i cztowieka, roz-
poczyna sie pelna realizacja zamystu Ojca o powolaniu wspdlnoty Kosciota.
Dzigki temu wydarzeniu mozliwa staje si¢ zamierzona od wiekéw komunia
Boga z czlowiekiem przez to, ze sam Chrystus przyjmuje ludzkie cialo, wigc
jest prawdziwym czlowiekiem, pozostajac tym samym prawdziwym Bogiem,
co okresla si¢ mianem unii hipostatycznej (por. CL 32). To wydarzenie daje
poczatek trzeciej — eschatologicznej epoce w dziejach Kosciola, czyli ,, Koscio-
towi pod taskg” (Ecclesia sub gratia)®.

Jednak teologiczna geneza Ko$ciola®®, w calej swej obszernosci nie moze
zosta¢ ograniczona do jednego tylko wydarzenia. Kosciol jest zatem owocem
calej historii Jezusa Chrystusa, ktory przyszed! na §wiat, powolat uczniow, gto-
sit Ewangelie, ustanowil Eucharystie, zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal,
wstapit do Ojca i postat Ducha Pocieszyciela dla swojego Kosciota. Ukazuje sie
tu wyrazny trynitarny charakter Chrystusowego Kosciola. Jest on dzietem abso-
lutnej jednosci Tréjjedynego Boga (por. KK 4), przez co mozna w nim widzie¢
niejako ,,ikone” Tréjcy Swietej**.

Wobec tworzacego si¢ Kosciota cztowiek nie pozostaje bierny. Takze i on
ma swoj udzial w konstytuowaniu sie tej wspdlnoty, ze wzgledu na fakt, iz
Koscidt stanowi komunie Boga z cztowiekiem. Jezus nadaje pewien konkretny
ksztalt zamierzonej przez Boga wspolnocie, jednak jej ukonkretnienie pozo-
staje w kompetencji apostotéw i ich nastepcoéw. Chrystus celowo przekazal Pio-
trowi i apostolom wladz¢ zawiazywania i rozwigzywania weztéw (por. Mt 16,19;

92 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 369; C.S. Bartnik, dz. cyt., s. 93.

% Prezentowane ujecie jest przedstawieniem teorii syntetycznej na temat genezy Koéciota,
ktéra swoje uznanie znajduje w mysli $w. Augustyna, $w. Leona Wielkiego, Piusa XII, §w. Jana
Pawta II, C.S. Bartnika, Z.B. Smolki, S. Kozakiewicza, A Czai i innch. Por. C.S. Bartnik, dz.
cyt., 8. 93; A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 369-371.

9 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 370.
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] 20,22), aby stali na strazy Ewangelii, jednocze$nie dopelniajac eklezjotwor-
czg dziatalno$¢ Jezusa. Wladza ta znajduje swoje urzeczywistnienie miedzy
innymi w ustaleniu kanonu ksigg Pisma Swietego, decydowaniu o udzielaniu
$wiecen, ustaleniu liczby sakramentdw, rozstrzyganiu sporéw itp. Wazne jest
jednak, ze kazde dzialanie apostotow czy ich kolejnych nastepcow, byto i jest
podejmowane przy asystencji Ducha Swietego, ktéry zostal postany Koscio-
towi w dniu Pig¢dziesiatnicy, bedac nieustannym zrédlem zycia Kosciota, przez
wszczepianie go w Chrystusa®.

Uczestnictwo czlowieka w ksztaltowaniu Kosciota ponownie pokazuje, ze
jego ukonstytuowanie sie¢ nie byto jednym dokonanym juz momentem, ale pro-
cesem, ktory nieprzerwanie trwa w historii. Konieczne jest odpowiadanie na
konkretne wyzwania, jakie stawia historia przed Ko$ciolem. Rzeczywisto$c te
wyraza okreslenie Kosciola jako semper reformanda (nieustannie reformujacego
— odnawiajacego sie)’°. Jest to zwigzane z powierzong przez Chrystusa misja
gloszenia dobrej nowiny calemu stworzeniu w kazdym czasie, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne (J 3,16). Wyraza si¢ w tym
réwniez wzajemna odpowiedzialnos¢ ludzi za siebie we wspdlnym dazeniu do
osiagniecia szcze$cia wiecznego.

Pragnieniem Boga jest zbawi¢ kazdego czlowieka. Dlatego w dziataniach
podejmowanych przez Jezusa na ziemi wida¢ ukierunkowanie uczniéw na zycie
wspolnotowe. Juz na poczatku, powolujac ich, tworzy wspolnote dwunastu,
pokazujac znaczenie milosci blizniego (Lk 6,12-19)”. Uczy, jak tworzy¢ rela-
cje miedzy soba, zyjac w zgodzie i mitosci (por. Lk 22,24-30; J 13,1-11), dzieki
czemu s3 w stanie wspdlnie budowac trwala relacje z Ojcem. Jednos¢ z Chry-
stusem uzewnetrznia si¢ w jednosci, jaka Jego uczniowie zachowuja miedzy
sobg”®. Takze w swojej modlitwie arcykaptanskiej (] 17) Jezus wyraza pragnie-
nie zachowania jedno$ci migdzy uczniami oraz w p6zniejszym Kosciele. W tym
objawia sie dazenie do zwolania ludu Bozego jako jednej catosci, ktora wspdl-
nie bedzie dziata¢ w jednym Kosciele, wyznawaé wiar¢ w jedynego, prawdzi-
wego Boga, oddajac Mu czesé¢ i postuszenstwo, aby ostatecznie osiagnac zycie
wieczne w krélestwie niebieskim.

9 Tamze, s. 374.

% P. Neuner, P.M. Zulehner, Zrozumie’ Kosciél. Eklezjologia praktyczna, tt. A. Kulbar-
czyk, Poznan 2016, s. 121.

97 Por. J. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne,
tl. W. Szymona, (Opera Omnia VIII/1), Lublin 2013, s. 129-130.

% Ignacy Antiocheniski, Wotanie o jednosé, tt. A. Swiderkéwna, w: M. Starowiejski (red.),
dz. cyt., s. 109.
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2. Eklezjalna communio

Niewatpliwie jednym z najbardziej uprzywilejowanych tematéw porusza-
nych na Soborze Watykanskim II byto pojecie communio®. Jego obecnosé¢
zauwazalna jest w niemal kazdym dokumencie wydanym przez sobér. Uka-
zuje ono odkryta na nowo $wiadomos$¢ Kosciola, czyli wspélnoty zmierza-
jacej do Boga, przez Niego rowniez zaplanowanej i w Nim zakorzenionej'®.
Wyraza réwniez komunie stowa i ciata Chrystusa, ktory przez swojg $mier¢
udzielil ludziom daru uczestnictwa réwniez w Swoim zyciu i zmartwychwsta-
niu (por. Rz 6,5)'%!. Dokonuje si¢ przez to komunia miedzy ludZzmi, jedno-
czaca ich od gory i od wewnatrz, przez co staja si¢ jednym ludem, Zyjacym we
wzajemnej stuzbie, a nawet — co czesto pojawia si¢ w listach §w. Pawta - jed-
nym Cialem'?. Wida¢ zatem, ze ujecie Ko$ciota jako communio obecne jest
juz w Nowym Testamencie.

2.1. Znaczenie pojecia communio w KoSciele

Nalezy podjac¢ probe glebszej refleksji na temat znaczenia, jakie w ogole
przypisuje sie temu okreéleniu. Swiety Lukasz w Dziejach Apostolskich, dla
wyjasnienia istoty Kosciola pierwszych chrzescijan, pisal:

Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspélnocie, w famaniu chleba i w modlit-
wach. (Dz 2,42)

Trwanie w nauce apostolskiej determinuje trwalo$¢ obecnosci w Kosciele.
Nawet pomimo $mierci apostoléw wszystkie nastepujace po sobie pokolenia,
o ile tylko beda wierne nauce przez nich przekazanej, beda tworzyly ten sam
jeden i apostolski Kosciét. Centrum modlitwy od samego poczatku stanowi
Eucharystia - w tym fragmencie wyrazona okresleniem ,famanie chleba” -

9 A. Czaja, Communio w eklezjologii Soboru Watykaviskiego II i w dokumentach posobo-
rowych, w: tenze, M. Marczewski (red.), Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, (TN
KUL: Zrédla i monografie 268), Lublin 2004, s. 109; Pasterz zabezpiecza tyty, w: Biuro Pra-
sowe Diecezji Opolskiej (red.), W trosce o Kosciél. Wywiady z ks. bp. Andrzejem Czajg 2009~
2010, Opole 2010, s. 37.

100 A Czaja, Traktat o Kosciele, s. 396.
101 7 Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 62.
102 Por. tenze, Kosciét — znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 129-130.
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bedaca tym samym sercem calej koscielnej egzystencji'®. Pomiedzy okresle-
niami ,,nauka” oraz ,tamanie chleba” (Eucharystia) wystepuje greckie stowo
Kowavia — koinonia, w polskim tlumaczeniu oddane jako ,wspolnota”, nato-
miast w Wulgacie przetlumaczono je jako communicatio. Egzegeci nie sg zgodni
co do konkretnego znaczenia tego stowa, a kontekst, w jakim zostalo ono wyra-
zone, nie jest rozstrzygajacy. Ze wzgledu bowiem na bogatg tres¢, moze on okre-
$la¢ zaréwno Eucharysti¢, wspdlnote, spotecznosé, jak i sam Kosciol. Ozna-
cza to, ze faczy on w sobie dwie odrebne od strony jezykowej rzeczywistosci,
ktérymi sg Eucharystia i spotecznos¢. Komunia reprezentuje zatem zaréwno
sakrament, jak i wielko$¢ spoteczng i instytucjonalng'®!. Niewatpliwie koino-
nia jest pod pewnym wzgledem facznikiem (pomostem) pomiedzy ,nauka”
a ,famaniem chleba”. Zauwazy¢ jednak trzeba réwniez, ze Lukasz porzad-
kuje uzyte przez siebie terminy w dwie pary: ,,nauka i komunia” oraz ,fama-
nie chleba i modlitwa”. Wskazuje to, Ze pojecie komunii (wspolnoty) zwig-
zane jest z naukg apostolska, tworzac pewna autonomiczng calos¢, przez co
niejako oderwane jest od Eucharystii, przynajmniej od samych tylko czynno-
$ci liturgicznych, opierajac sie raczej na stalej tradycji. Ten, by¢ moze zaskaku-
jacy fakt, uzasadnienie znajduje w apologii $w. Pawla, ktéry poddaje rozezna-
nie swojej misji apostotom, przyjmujac od nich prawo do communio, co stalo
sie istotnym i wiazacym potwierdzeniem jego dziatalnosci i koscielnej wspdl-
noty (Ga 1,13-2,14)'%. Pomimo silnego przekonania Pawla o powolaniu i prze-
kazaniu objawienia przez samego Pana nie kwestionuje on tego jednoczacego
aktu apostolskiego.

Kolejnym wymiarem znaczeniowym chrzesécijaniskiej communio jest wza-
jemna troska o siebie. Pozostawanie w tak zazylej relacji, jaka jest wspdlne
uczestniczenie w Ciele i z Cialem Chrystusa, oznacza gotowo$¢ do dawania
daru z siebie innym, akceptacj¢ drugiej osoby oraz gotowos¢ do dzielenia sie
z bliznim. Nie do zaakceptowania jest bowiem sytuacja, w ktdrej bedac tak sil-
nie zjednoczonymi, ludzie s3 obojetni na wzajemne cierpienie. Nie musi si¢ ono
objawia¢ jedynie przez cierpienie fizyczne. Wazne jest, aby dostrzegaé potrzeby
innych we wszystkich aspektach ich zycia'®. Jezus zacheca do takiej postawy
w przypowiesci o sadzie ostatecznym:

103 Tenze, Pielgrzymujgca wspolnota wiary, s. 56.
104 Tamze, s. 57; tenze, Kosciét - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 286.

105 Tenze, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 58-60; tenze, Kosciét - znak wsréd naro-
dow (VIII/1), s. 287.

106 Tenze, Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Kosciét jako komunia, s. 61.
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Wtedy odezwie si¢ Krdl do tych po prawej stronie: ,,Péjdzcie, blogostawieni
Ojca mojego, wezcie w posiadanie krélestwo, przygotowane wam od zaloze-
nia $wiata! Bo bylem glodny, a dali$cie Mi je$¢; bytem spragniony, a daliscie
Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliScie Mnie; bylem nagi, a przyodzialiscie
Mnie; bylem chory, a odwiedzili$cie Mnie; bytem w wigzieniu, a przyszliscie do
Mnie”. Wéwczas zapytaja sprawiedliwi: ,,Panie, kiedy widzielismy Cie gtodnym
i nakarmilismy Ciebie? Spragnionym i dalismy Ci pi¢? Kiedy widzielismy Cie
przybyszem i przyjeliémy Cie? Lub nagim i przyodziali$my Cie? Kiedy widzie-
lismy Cig chorym lub w wigzieniu i przyszliémy do Ciebie?” A Krol im odpo-
wie: ,,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczynilicie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,34-40).

Utozsamianie si¢ Jezusa z bliznim, ktéry czesto jako potrzebujacy staje na
drodze zycia kazdej osoby, pokazuje Jego scisla relacje z kazdym czlowiekiem.
W wieziach, jakie tworza si¢ miedzy ludzZmi, sw6j obraz ma réwniez relacja, jaka
kazdy z nich posiada z Jezusem. Kosciot réwniez wskazuje na konkretne sytu-
acje, w ktérych chrzescijanin powinien otwierac si¢ na blizniego, przez wzglad
na milo$¢ do niego, jak réwniez milos¢ do Boga. S to uczynki milosierdzia,
ktore realizowac sie powinny na dwdch plaszczyznach - fizycznej i duchowej'”’.
Joseph Ratzinger, piszgc o tym wymiarze chrzescijanskiej communio, nazywa ja
»wspolnota stotu”, gdzie nie do przyjecia jest, Ze jedni optywaja w bogactwa, pod-
czas gdy inni zyja w niedostatku. To wzajemne zatroskanie o zapewnienie fizycz-
nego zycia, w sensie spolecznym, zajmuje centralne miejsce w teologicznym rdze-
niu chrze$cijanskiego pojecia communio'®®. Praktyka ta nie moze si¢ ogranicza¢
jedynie do zamknietego kregu wlasnej wspolnoty. Powinna by¢ zawsze - z racji
chrystologicznych - postannictwem oraz przedstawicielstwem wzgledem tych
0s6b, ktore nie pozostaja w komunii sakramentalnej, wcigz sg ,,na zewnatrz™ 1%,

Komunia, jaka ma miejsce w Ko$ciele Chrystusowym, realizuje si¢ row-
niez w relacji, jaka zostaje nawigzana miedzy Bogiem i czlowiekiem. Cen-
trum tej relacji stanowi oczywiscie Chrystus - jako wcielony Syn Bozy, wcie-
lone Stowo. On uzdalnia czlowieka do wejscia z Bogiem w tak $cisla relacje,

107 Uczynki milosierdzia wzgledem duszy: 1. Grzeszacych upomina¢; 2. Nieumiejetnych
pouczad; 3. Watpiacym dobrze radzi¢; 4. Strapionych pocieszaé; 5. Krzywdy cierpliwie znosi¢;
6. Urazy chetnie darowa¢; 7. Modli¢ si¢ za zywych i umarlych. Uczynki mitosierdzia wzgle-
dem ciata: 1. Glodnych nakarmi¢; 2. Spragnionych napoi¢; 3. Nagich przyodziaé; 4. Podroz-
nych w dom przyjaé; 5. Wigznidw pocieszaé; 6. Chorych nawiedza¢; 7. Umartych pogrzebac
(zob. KKK 2447).

108 7. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 61-62

199 Tenze, Koscidét - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 286
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jaka weze$niej wydawata sie niemozliwa!'?. Przez swoje zstgpienie na ziemie,
przyjecie ludzkiej natury, doswiadczenie cztowieczenstwa, przezywanie dzie-
cinstwa, dojrzewanie, zmagania si¢ z trudno$ciami, jakie towarzyszg kazdemu
czlowiekowi, Jezus staje sie o wiele blizszy niz wczesniej poznany Bog Jahwe.
Przez to, ze jest konkretng, umiejscowiong w historii osobg, ktdra towarzyszy
czlowiekowi, staje si¢ wzorem do nasladowania. Ukazuje, jak powinna wygla-
dac relacja z Ojcem. Uczy jej apostotéw. Jest ona bowiem realizacja odwiecz-
nego zamystu wigczenia cztowieka w Boskie zycie i zawigzania z nim przez to
wspolnoty'!!. Wielokrotnie prawda ta jest ukazywana w dokumentach Vatica-
num II (por. KDK 19, 21, 24). W tym celu takze zostal postany na ziemi¢ Syn
Bozy, aby doprowadzi¢ do zjednoczenia (por. DM 3; KO 2). Jest nim Kosciot -
Mistyczne Ciato Chrystusa''?
niewatpliwie odrdznia ja od jakiejkolwiek innej istniejacej wspdlnoty. Kosciodt
jest rzeczywisto$cia jedyna, wyjatkowa i niepowtarzalng''?.

W $wietle powyzszych rozwazan nie mozna pominaé wspomnianego juz

. Ten wyjatkowy charakter wspolnoty Ko$ciota

komunijnego wymiaru Eucharystii. Chrystus, ustanawiajac swoj Kosciot,
zaopatrzyl go w niezwykly dar umacniajacy go w drodze do krélestwa niebie-
skiego. Tak jak Bog Jahwe zestal spragnionym Izraelitom na pustyni¢ manne
z nieba (Wj 16,4-36), tak Jezus, ustanawiajac sakrament Eucharystii w wie-
czerniku, zostawil swoim uczniom pokarm o wiele cenniejszy — swoje Cialo
i Krew (Mt 26,26-30; Mk 14,22-26; Lk 22,14-23). Jest to pokarm dany z nieba
Kosciotowi pielgrzymujacemu, aby wytrwale i z radosng nadziejg zmierzat do
domu Ojca Niebieskiego!!*. Pokarm ten wyrdznia sie znaczaco sposrod jakie-
gokolwiek innego znanego czlowiekowi. Ratzinger, powolujac si¢ na §w. Augu-
styna pisze, ze kazdy pokarm spozywany przez czlowieka jest od niego stabszy
i przemienia si¢ w jego cialo, przyczyniajac sie do jego rozwoju. Przeciwnie jest
z pokarmem eucharystycznym. To on jest mocniejszy od czlowieka i odwraca
powyzszy proces. Spozywajac Cialo i Krew Panska, cztowiek upodabnia sie

10 Tenze, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 66.
U A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 398.

12 Sw. Pawel w listach wielokrotnie nazywa Koséciét po prostu ,,Cialem Chrystusa”
(Rz 12,4-5; Kol 1,18). Okreslenie to byto takze podstawa dla napisania encykliki przez Piusa
XII'w 1943 r. pod tytutem Mystici Corporis Christi. Pézniejszy sobor Vaticanum IT réwniez czg-
sto uzywal tego okreslenia (KK 3,7,8,32,48,49; KL 99; DM 7; DK 5 i inne) jak i inne pézniejsze
dokumenty Magisterium (EE 23).

13 Wyrdzniajgca pozycja Kosciota wéréd innych wspédlnot, jako jedynego tego rodzaju bytu
glrujacego ontycznie nad egzystencja pojedynczej osoby, zostata rowniez ukazana w pierw-
szym rozdziale niniejszej pracy, w punkcie 4.1. Wspdlnota jako realna catosé.

4 F. Blachnicki, Liturgia a wspdlnota, Krakéw 2015, s. 74.
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do swojego Mistrza, wchodzi z Nim w relacje, ktéra pozwala mu na zespole-
nie z Nim'"®. Jest to nadprzyrodzony proces, ktéry byt ludzki przemienia w byt
Bozy. Przez przyjecie komunii eucharystycznej czlowiek wchodzi w ontyczna
wspdlnote z Chrystusem, co otwiera go na samego Boga i jest najskuteczniejsza
droga wzajemnego otwierania si¢ ludzi na siebie. To przez komunie z Bogiem
prowadzi droga do komunii z drugim czlowiekiem"®. Communio cum Chri-
sto et inter nos — zjednoczenie z Chrystusem i zjednoczenie migedzy nami. Tych
dwdch pozioméw zjednoczenia nie mozna od siebie oddzielaé, gdyz razem
wyrazaja dopiero jedno$¢ wspdlnoty eucharystycznej''’. Istotny jest jeszcze
jeden aspekt tego jednoczacego wymiaru Eucharystii. Dzieki realnej obecno-
$ci Chrystusa w tym sakramencie, taczy on ze sobg wszystkie kolejne poko-
lenia chrzescijan, ktore dzigki temu jednoczy ,jeden stol”, do ktorego kazdy
zostal zaproszony. Oczywiscie, musi sie to odbywac, jak juz wskazano wcze-
$niej, w jednosci z naukg apostolska. Dostrzec zatem mozna po raz kolejny
chrystologiczng i chrystocentryczng duchowos¢, pojmowanej holistycznie,
eklezjalnej communio.

To rozwazanie na temat komunijnego wymiaru Kosciota dobrze ukazuje
réwniez okreslenie, jakie przypisal Kosciotowi Sobor Watykanski II, nazywa-
jac go powszechnym sakramentem zbawienia. Jak uwazaja niektdrzy wspodtcze-
$ni teologowie, okreslenie to jest jedna z najcenniejszych eklezjalnych zdobyczy
Vaticanum II. Stanowi polgczenie idei wspdlnoty i sakramentu, co jest niezwy-
kle wymowne w $wietle omawianego zagadnienia. Precyzuje to pojecie Kosciota
- wspolnoty, ktére najlepiej realizuje si¢ w czasie wspolnego przezywania litur-
gii''®. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987), wychodzac od soborowej termi-
nologii o Kosciele jako sakramencie jednosci i zjednoczenia (KK 1; KDK 42;
KL 26), sakramencie zbawczej jednosci (KK 9; KDK 42), sakramencie zbawie-
nia (KK 48; KDK 45; DM 5), nazywa Ko$ciot ,,sakramentem wspdlnoty”!*.

115 1. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 296; tenze, Pielgrzymujgca wspol-
nota wiary, s. 69; por. Augustyn, Wyznania, tt. Z. Kubiak, Krakéw 1994, V11, 10,16; 5. 150,154.

116 7. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, s. 71; M. Tatar, Communio w Eucharystii -
rezygnacja z indywidualizmu wiary, w: L. Balter, S. Dusza, A. Pigtka (red.), Osoba we wspdlnocie.
Kosciét Chrystusowy, (Kolekcja ,,Communio” 16), Poznan 2004, s. 328-329; N. Widok, Cechy
patrystycznej eklezjologii communio, w: A. Czaja, M. Marczewski (red.), Communio w chrzesci-
janiskiej refleksji o Kosciele, (TN KUL: Zrédla i monografie 268), Lublin 2004, s. 80; EE 22-24.

17 F. Blachnicki, Liturgia a wspdlnota, Krakéw 2015, s. 57.

118 B. Biela, Kosciét - Wspélnota. Wspdlnota jako zasada urzeczywistniania si¢ Kosciota
w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993, s. 42

119 F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna. Czegs¢ 2, Lublin 1971, s. 194; por. B. Biela, dz.
cyt., Katowice 1993, s. 43.
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2.2. Kosciél - ,ikona Tréjcy Swietej”

Bog od poczatku dziela kreacyjnego mial w swoich planach Kosciét. On
jest jego gléwnym architektem i wykonawcg'®. Jednak, na co warto zwrocié
szczegolng uwage, jak juz wczesniej wskazano w niniejszym rozdziale, w cze-
$ci poswieconej genezie Kosciofa, jest on wynikiem jednomyslnego dziatania
calej Tréjcy Swietej. Ma on zatem wyraznie trynitarny charakter'?!. Poniewaz
zamiarem Boga jest zjednoczenie si¢ w mifosci z ludZzmi oraz takie samo zjed-
noczenie ludzi miedzy soba, jako najdoskonalszy wzor tych relacji nalezy uzna¢
wlasénie Tréjce Swieta. Sw. Cyprian z Kartaginy (ok. 200-258) pisze o jednoéci
Ko$ciola na wzdr Tréjjedynego Boga:

Jeden jest Bog i Chrystus jeden i jeden Ko$ciét Jego i wiara jedna ilud jeden

w silng jedno$¢ ciala zwigzkiem zgody zlaczony'.

Aby lepiej zrozumie¢ kierunek, w jakim relacje cztonkéw Kosciota powinny
by¢ skierowane, nalezy scharakteryzowac jednos¢, jaka jest reprezentowana
przez Tréjce Swietg. Ze wzgledu na obszerno$¢ wskazanego tematu na szcze-
go6lng uwage zastuguja relacje, jakie wystepuja pomiedzy kazda z trzech Oséb
Boskich.

Rozwazania te nalezy rozpocza¢ od wskazania, iz wiara katolicka wyznaje
jednego tylko Boga, ktory jest Trdjca wspdlistotna!?®. Poznanie Boga jako Trdjcy
jest wynikiem Jego stopniowego objawiania sie czlowiekowi w historii. Poczat-
kowo Ojciec przygotowuje Kosciol, objawiajac sie praojcom Izraela i zamie-
rajac z nimi przymierze. Kiedy nadchodzg czasy ostateczne, posyta swojego
jedynego Syna - Jezusa Chrystusa, aby ten, przez ofiarowanie swojego zycia
na krzyzu, zado$¢uczynit Ojcu za grzechy $wiata, zawierajagc Nowe Przymie-

120 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 398; por. KK 4,7,48.

121 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 398; tenze, Communio w eklezjologii Soboru Watyka-
skiego II i w dokumentach posoborowych, s. 111; B. Biela, dz. cyt., Katowice 1993, s. 21-32;
M. Rusecki, Boska geneza Kosciota, s. 70.

122 Cyprian Z Kartaginy, O jednosci Kosciota katolickiego, p. 23, tt. ]. Czuj, w: tenze, Pisma,
(Pisma Ojcow Kosciota 19), Poznan 1937, s. 191; por. A. Malina Koinonia - Urzeczywistnianie
jednosci Kosciota, Lublin 2015, s. 30-31.

123 Sobor Konstantynopolitanski IT, kan. 1; cyt. wyd.: Sobér Konstantynopolitaniski IT (553),
[Wyrok przeciwko , Trzem rozdziatom”], tt. T. Wnetrzak, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych.
Tekst grecki, taciriski, polski, t. I: Nicea I, Konstantynopol I, Efez, Chalcedon, Konstantynopol II,
Konstantynopol II1, Nicea II (325-787), opr. A. Baron, H. Pietras, (Zrédia Mysli Teologicznej
24), Krakéw 2003, s. 285; por. KKK 258.
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rze i ustanawiajac Kosciot (por. KK 9). Nastepnie Jezus posyla uczniom zapo-
wiedzianego wczesniej Parakleta — Ducha Swietego, ktéry publicznie objawia
Koscidt wobec wielu, aby rozpoczelo sie gloszenie Ewangelii wszystkim naro-
dom (DM 4). Ukazuje to jednos¢ dziatania reprezentowang przez Swietg Trdjce.
Posiada Ona jedna tylko nature, ma réwniez jedno tylko, wspdlne dziatanie.
Kazda z Oséb Boskich w zgodzie ze swoja osobowa wlasciwoscig wypelnia
wspolnie zamierzone dzieto.

Te niezwykla, wewnetrzng jednomyslnos¢ Boga doskonale ukazuje przy-
ktad zaplanowanego i w konsekwentny sposob realizowanego konstytuowa-
nia si¢ Ko$ciofa. Nie zmienia to jednak faktu, iz kazda z Os6b Boskiej Trojcy
rézni sie miedzy soba:

Ojciec nie jest tym samym, kim jest Syn, Syn tym samym, kim Ojciec, ani Duch
Swiety tym samym, kim Ojciec czy Syn (KKK 254).

Zatem, skoro istnieje w Bogu tak silna jedno$¢, a mimo to wyrézniamy trzy
Osoby, gdzie kazda z nich stanowi istote Boga, nalezaloby wskaza¢ element,
ktéry pozwala zrozumie¢ to rozrdznienie. Wyjasnienie znalez¢ mozna w kolej-
nym punkcie Katechizmu:

Rzeczywiste rozréznienie Oséb Boskich - poniewaz nie dzieli jednosci Bozej
- polega jedynie na relacjach, w jakich pozostaje jedna z nich w stosunku do
innych. ,W relacyjnych imionach Osob Boskich Ojciec jest odniesiony do Syna,
Syn do Ojca, Duch Swiety do Ojca i Syna; gdy méwimy o trzech osobach, roz-
wazajac relacje, wierzymy jednak w jedna nature, czyli substancje”. Rzeczy-
wiscie, ,,wszystko jest (w Nich) jednym, gdzie nie zachodzi przeciwstawno$¢
relacji”. Z powodu tej jednosci Ojciec jest caty w Synu, caty w Duchu Swietym;
Syn jest caly w Ojcu, calty w Duchu Swietym; Duch Swiety jest caly w Ojcu,
caly w Synu” (KKK 255)

Relacje te, bedace jednoczesnie wyréznikiem kazdej z Boskich Oséb, stano-
wia réwniez o ich jednos$ci. GIéwna zasadg tych relacji jest niewatpliwie mitosc.
Jest ona motywem kazdego dziatania Boga, gdyz to On jest Mitoscia (1 ] 4,8;
por. KKK 257). Bdg istnieje na sposdb daru, ktérym jest mitos¢ i polega na nie-
ustanym, wzajemnym, obdarowywaniu si¢ Oséb Boskich.

Wyjatkowo$¢ relacji, jakie tacza Tréjce Swieta, potwierdzana jest wielokrot-
nie na kartach Pisma Swietego. Warto wskaza¢, ze w Ksiedze Rodzaju kilka-
krotnie jest uzyty zaimek liczby mnogiej ,My”, dla okreslenia woli Boga (por.
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Rdz 1,26; 3,22; 11,7)'?4. Jednak potwierdzajg to réwniez wydarzenia nowo-
testamentalne, jakie majg miejsce w czasie ziemskiego Zycia Jezusa. Przede
wszystkim nalezy wskaza¢ moment, kiedy po chrzcie w Jordanie z otwartego
nieba zstepuje w postaci gotebicy Duch Bozy, a jednoczesnie rozbrzmiewa
glos moéwiacy: ,,To jest mo6j Syn umilowany, w ktérym mam upodobanie”
(Mt 3,13-17, Mk 1,9-11; Lk 3,21-22; ] 1,19-34)'*. Na poczatku publicznej dzia-
talnosci Chrystusa otrzymuje On potwierdzenie i wsparcie w postaci wyzna-
nia milo$ci przez Ojca i Ducha. Nastepnie Jezus, za asystencja Ducha Swietego,
udaje sie na pustynig, aby czterdziesci dni posci¢ i pozostawa¢ na modlitwie.
W tym czasie, podczas kuszenia przez diabta, znéw wskazuje na relacje z Ojcem
mowiac, ze Jego silg jest Stowo Boze. Takze i w pdzniejszej dziatalnosci Jezusa
widag, jak silna jest Jego relacja z Ojcem. Wiele razy oddala sig, aby modli¢ si¢
w samotnosci — przezywac t¢ intymna wiez. Na innym miejscu Jezus zdradza
przed uczniami, ze jak On jest w Ojcu, tak Ojciec jest w Nim i kto zobaczyt
Jego, zobaczyt i Ojca (J 14,9-10). Nastepnie, obiecujac postanie Ducha Pocie-
szyciela, méwi uczniom, ze cho¢ $wiat Go nie zna, to oni Go znajg, poniewaz
przebywa On wsrdd nich (J 14,15-31). Jednoznacznie wskazuje w tym miejscu
na obecnos¢ Ducha w swojej osobie. Zatem w calym czternastym rozdziale
Ewangelii Jana Jezus ukazuje, jak $cisle relacje faczg go zaréwno z Ojcem, jak
i z Duchem Swietym.

Z milujacej natury Boga wynika co$ wiecej niz Jego wewnetrzna jednosé.
Dar ten, ktérym jest mitos¢, Bog pragnie rozlewa¢ nie tylko pomiedzy oso-
bami Tréjcy Swietej, ale réwniez udziela¢ go calemu stworzeniu, w szczegdl-
nosci cztowiekowi. Wynika to réwniez ze stow, ze Bog stworzyl cztowieka na
swoj obraz i podobienstwo (Rdz 1,26-27). Zatem skoro czlowiek jest obrazem
swojego Stworcy - Tréjjedynego Boga, to konieczne jest, aby upodabniat sie do
niego réwniez w relacjach, jakie tworzy. Prawdziwa milo$¢ powinna by¢ obecna
zaréwno w zjednoczeniu czlowieka z Bogiem oraz ludzi migdzy soba. Jak wska-
zuje Katechizm Kosciota Katolickiego, celem ostatecznym calej ekonomii Bozej
jest wejécie stworzen do doskonalej jednosci Tréjcy Swietej (KKK 260), gdyz

124 'W tym miejscu warto przywota¢ ponownie jeszcze jedng scene biblijng - trzech gosci
u Abrahama, pod d¢bami Mamre. Abraham, dostrzegajac zblizajacych sie¢ trzech me¢zczyzn,
wybiegl im na spotkanie, aby ich ugosci¢. Zwraca si¢ on do nich na poczatku w liczbie poje-
dynczej: ,,Panie, jedli znalaztem u ciebie taske”, po czym w kolejnym zdaniu uzywa juz liczby
mnogiej: ,,aby$cie mogli obmy¢ sobie nogi”. Wydarzenie to przez wielu egzegetow jest uwa-
zane za wskazanie na trynitarno$¢ Boga.

125 Warto zwrdci¢ uwage, ze w opisie $w. Lukasza wydarzeniom tym towarzyszy modli-

twa Jezusa. Dzialanie Boga potwierdzajace misje Jezusa jest wigc wynikiem relacji, jaka Jezus
ma z Ojcem.
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przez laske chrztu ,w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” jestesmy wzywani
do uczestnictwa w Jej zyciu, tu na ziemi w mroku wiary, a po $mierci w §wia-
tlosci wiecznej (KKK 265).

Rzeczywistoscig, ktora dla zjednoczenia tego zostata stworzona, jest oczy-
wiscie wspolnota Kosciota. Uczestniczacy w niej ludzie wraz z pomocg Ducha
Swietego zlaczeni w Chrystusie, razem daza do spotkania z Ojcem w niebie,
tworzac jedno Cialo. W ludzie zjednoczonym jednoscia Ojca i Syna i Ducha
Swietego bedacym ich wspSlnym dzietem mozna dostrzec niejako ,,ikong”
Tréjcy Swietej. Bez tego jednoczacego daru Stwércy, bez uczestniczenia w zyciu
Tréjjedynego Boga, Koscidt nie moglby mie¢ ani poczatku, ani trwac, ani osia-
gnad ostatecznego spelnienia w krélestwie niebieskim!?¢. Eklezjalna communio
musi by¢ zatem zawsze interpretowana na pierwszym miejscu jako dar (donum)
oraz uczestnictwo (participatio)'*.

3. Koécidl jako wspoélnota wspolnot

Powszechno$¢ - katolicko$§¢!?® — Kosciota Chrystusowego oznacza jego
przeznaczenie dla calej ludzkosci. Pragnieniem Boga jest podniesienie kazdego
czlowieka do uczestnictwa w zyciu Bozym. Gdy postrzega sie jednak Kosciot
jedynie z perspektywy instytucjonalnej, jawi si¢ on jako niezwykle liczna i roz-
legta grupa. Juz od samego poczatku dziatalnosci misyjnej apostotow, po zesta-
niu Ducha Swietego, oczywista byla niemozno$¢ gromadzenia sie w jednym
miejscu wszystkich czlonkéw Kosciota. Konieczne zatem stalo si¢ tworzenie
mniejszych, ukierunkowanych lokalnie grup, dla efektywnego funkcjonowa-
nia wspolnoty. Sprawilo to, ze trudnosci zwigzane z instytucjonalng struk-
turyzacja Kosciola towarzyszyty mu od samego poczatku jego funkcjonowa-

126 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 370; por. J. Ratzinger, Kosciét — znak wsréd narodéw
(VIII/1), 5. 477-478.

127" A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 398; Pasterz zabezpiecza tyly, w: Biuro Prasowe Diecezji
Opolskiej (red.), dz. cyt., Opole 2010, s. 37.

128 Stowo ,.katolicki”, zaczerpniete z greckiego kafoAwrn (katholiké), wyraza jedng z czte-
rech podstawowych cech Kosciofa - powszechnos¢. Pojecia tego uzywali juz Ojcowie Kosciota
od czaséw Ignacego Antiochenskiego, ktdry pisal w liscie do Kosciota w Smyrnie: ,,Tam, gdzie
jest Jezus Chrystus, tam jest Ko$ciot powszechny”. Sobér Konstantynopolitanski (381) wiaczyt
to okreslenie do Credo, rozumiejac Koécidt jako uniwersalny — odnoszacy si¢ do catego $wiata.
Zob. Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Efezie, t1. A. Swiderkéwna, w: M. Starowiejski (red.),
dz. cyt., p. VIII, 25 s. 138; por. BF IX 10.
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nia!?. Elementem laczgcym wszystkie zakladane tak éwczesnie jak i dzisiaj
Koscioty lokalne, bylo trwanie w jednej, przekazanej przez Apostoléw, nauce.
Fundament wiary, jakim jest Ewangelia, zostal powierzony uczniom Jezusa,
aby ci, z pomocg Ducha Swietego, postanego im przez Jezusa dla wspierania
ich dziatalnos$ci misyjnej, szerzyli prawde o Jego zmartwychwstaniu wszyst-
kim narodom.

Pojawianie si¢ falszywych prorokéw, dla ktérych ten komunijny charak-
ter nie odgrywat tak znaczacej roli, jest obecne w Kosciele réwniez od jego
poczatkéw. Spowodowane bylo to brakiem konkretnych struktur czy regul,
do ktérych kazda zalozona wspdlnota mogta si¢ odnie$¢ w razie watpliwosci.
Chrystus bowiem nadat Kosciolowi pewien ogélny zarys, przekazal uczniom
podstawy swojej nauki — objasniajac im pisma, aby i oni czynili to dalej wzgle-
dem ludzi - pozostawiajac im jednak duza swobode¢ w tworzeniu przez nich
konkretnych struktur. Uczniowie §wiadomie, przez wzglad na potrzeby, jakie
niosty ze sobg konkretne realia Zycia, korzystajac z wtadzy zwigzywania i roz-
wigzywania udzielonej im przez Pana, ukierunkowywali eklezjotworcze dzia-
tania Jezusa'*. Dziatalno$¢ apostotow byta, z przykazania Jezusa, ewident-
nie misyjna. Nie byli oni zwigzani z jednym tylko konkretnym Kosciolem,
ale po ustanowieniu wspdlnoty wybierali braci, ktérzy mieli mu przewodzi¢,
sami natomiast kontynuowali swoje postanie. Czesto wiec rodzity sie réznice
pomiedzy wspolnotami. Interpretacja przekazanej nauki pozostawala w gestii
uczniéw apostolskich, a to prowadzito do réznic w nauczaniu, np. w samym
wyznaniu. Dla rozwigzania tego problemu zaczeto gromadzic si¢ wspdlnie, na
poczatku jeszcze pod przewodnictwem apostoléw — Sobor Jerozolimski w 49 r.
— aby rozwigzywac kwestie sporne i niejasne we wspolnym gronie.

3.1. Kosciol powszechny - Kosciét lokalny

Powstawanie mniejszych wspolnot u poczatkoéw Kosciota bylo niewatpliwie
zwiazane z lokalnym charakterem, jaki ma sprawowanie Eucharystii. Szcze-
golnie w pierwszych wiekach, kiedy wyznawcy Jezusa Chrystusa byli przesla-
dowani, najczesciej gromadzili si¢ oni w malych grupach, w domu jednego
z braci, na famaniu chleba. Byl to akt jednoczacy lokalng wspdlnote tych,
ktorzy uwierzyli Panu i pragneli Zy¢ nadzieja zycia wiecznego. Kosciét od

129 Mowa o poczatku funkcjonowania Ko$ciota Chrystusowego, nie Kosciola w ogole, kt6-
rego poczatki, jak wezeéniej juz wskazano w niniejszym rozdziale, zakorzenione sa w kreacyj-
nej woli Boga na poczatku dziejow.

130 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 398.
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poczatku z istoty swojej ma charakter publiczny, wigc nie jest przeznaczony
tylko dla wybranej, zamknietej grupy przyjaciol, znajomych czy rodziny. Na
jego lonie dokonuje si¢ zjednoczenie wszystkich, ktérzy w jednym konkretnym
miejscu odpowiedzieli na wezwanie Jezusa. Nie ma wigc znaczenia, czy kto$
jest zamozny, biedny, wyksztalcony, ma pochodzenie zydowskie czy greckie,
jakiej jest plci. Tam, gdzie wola Pan, rdznice te nie maja znaczenia"'. Eucha-
rystia zatem juz od wieczernika byla wolna od jakiegokolwiek rasizmu czy
klasyfikowania ludzi, gdyz taka tez byla nauka Jezusa Chrystusa'*2. Pojedna-
nie z Bogiem, jakie dokonuje si¢ w czasie jej trwania, zawsze zaklada pojed-
nanie, jakie powinno si¢ dokonywa¢ miedzy bra¢mi. Nawet w sytuacji, kiedy
w ludzkich oczach wydaje si¢ nieosiagalne, moze si¢ dokonac dzigki jednocza-
cej milosci Tego, ktéry umarl za wszystkich.

Jednoczacy charakter, jaki wyplywa ze sprawowania Eucharystii, wptywa
réwniez na trwanie w komunii z innymi wspoélnotami lokalnymi. Poniewaz
zawsze, Z ustanowienia apostolow, na czele jednego Kosciota stat biskup, to do
jego obowiagzkow nalezala dbalos¢ o zachowanie tej jednosci, zaréwno w samej
wspolnocie, jak iz innymi. Jak dla wszystkich jest jeden Bdg, tak wszyscy
powinni by¢ zjednoczeni w jednym Kosciele. Trwanie w jednosci ze swoim
biskupem od poczatku faczylo si¢ z trwaniem we wspdlnocie z wszystkimi
wyznawcami Chrystusa. To biskup jest Jego reprezentantem we wspdlnocie.
Sw. Ignacy Antiochenski (35-108) bardzo nalegal, aby obdarza¢ szacunkiem
biskupa, ktorego trosce powierzono, by Koscidt byt jeden dla wszystkich!*.
Jedno$¢ Kosciota wynika réwniez w duzej mierze z nieustannego sprawowa-
nia przez wszystkich jednej i tej samej Eucharystii, ktéra nigdy nie moze by¢
przywlaszczona przez jakas wspdlnote czy osobe (nawet biskupa), gdyz stanowi
dobro calego Kosciota i pochodzi od jednego Chrystusa. Jak pisze Joseph Rat-
zinger, Eucharystia jest w sposdb istotny zwigzana z urzedem biskupa i jego
postuga jednosci, ktora sama tez swoje Zrodlo bierze z ofiarniczego i pojednaw-
czego charakteru Eucharystii. Zatem - jak konkluduje - Ko$ci6t rozumiany
eucharystycznie jest Ko$ciotem z istoty biskupim!34.

Uczestnictwo Kosciola lokalnego w Kosciele powszechnym prezentowane
jest w widoczny sposdb w momencie wyboru pasterza dla lokalnej wspdlnoty.

31 7. Ratzinger, Koscié? - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 478.
132 Tamze, s. 479.

133 Ignacy Antiocheniski, Do Kosciofa w Efezie, tt. A. Swiderkéwna, w: M. Starowiejski
(red.), dz. cyt., p. III-V]; s. 113.

134 7, Ratzinger, Kosci6t - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 479.
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Zaden Ko$cidt lokalny nie posiada wladzy, aby samodzielnie wytonié¢ biskupa.
Byloby to sprzeczne z apostolskim i powszechnym wymiarem Kos$ciola. Wiara
bowiem nie jest produktem osobistych staran jakiego$ cztowieka lub grupy, ale
zawsze jest dawana z zewnatrz. Jest wynikiem gloszenia jej przez swiadkow
Chrystusa. Tak samo biskup, wtaczany do grona pasterzy Kosciota powszech-
nego, wyswiecany jest przez co najmniej trzech innych biskupéw, przy oka-
zji weryfikujacych jego zdatnos$¢ do pelnienia tego urzedu oraz trwanie w jed-
nej wyznawanej wierze (Credo). Komunia miedzy biskupami, jaka od samego
poczatku widoczna jest w rozpowszechnianiu si¢ Ko$ciola na $wiecie, ukazuje
znaczenie, jakie przywigzywane jest do jednosci'*.

Ma to réwniez swéj wydzwiek w listach apostolskich pisanych do kon-
kretnych Kosciotéw przez $w. Pawla oraz w pozostatych listach i Dziejach
Apostolskich!*¢. Apostotowie zawsze byli znamieniem powszechnosci. Ich
osoby nie byly zwigzane z jednym tylko konkretnym Kosciotem. Nie petnili
oni postugi biskupa lokalnego, ale realizowali misje gltoszenia Stowa Bozego
w calym Kodciele. Zatem ich dzialalnos$¢ stanowi zaprzeczenie jakiegokol-
wiek sprowadzania Kosciota jedynie do wymiaru lokalnego. Wedlug nich
bycie chrzescijaninem réwnato sie z uczestnictwem w jednym zgromadzeniu
Bozym, bez wzgledu na to, gdzie si¢ znajdowali. Powszechna jedno$¢ w prosty
sposob, przedstawia §w. Pawel na poczatku Pierwszego listu do Koryntian:

A przeto upominam was, bracia, w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa, aby-
$cie byli zgodni i by nie bylo wérdd was roztamoéw; byécie byli jednego ducha
i jednej mysli. Doniesiono mi bowiem o was, bracia moi, przez ludzi Chloe,
ze zdarzajg si¢ miedzy wami spory. Mysle o tym, co kazdy z was moéwi: ,,Ja
jestem Pawta, a ja Apollosa; ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa”. Czys Chrystus
jest podzielony? Czy$ Pawel zostal za was ukrzyzowany? Czyz w imi¢ Pawla
zostali$cie ochrzczeni? (1 Kor 1,10-13)

Warto zwroéci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt swiadczacy o powszechnym
zjednoczeniu wszystkich chrzescijan, na ktéry zwraca uwage $w. Pawel. Jest
nim chrzest. Kazdy nowo przyjmowany czlonek Kosciota otrzymuje chrzest
,w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”, wszczepiajacy go w Chrystusa. Uka-

135 Tamze, s. 485; A. Czaja, Communio w eklezjologii Soboru Watykariskiego II i w doku-
mentach posoborowych, s. 121-122.

136 J. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, s. 482.
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zuje to, jak od samego poczatku zywe bylo przekonanie o tym, ze jak jeden jest
chrzest, tak jeden jest Koéciot (por. BF IX 8)'7.

W okresie poapostolskim biskupom przyznano miejsce nastepcodw aposto-
tow. Wigze si¢ z tym kontynuacja realizowanego przez nich zadania. Ich odpo-
wiedzialno$¢ nie ogranicza si¢ juz zatem jedynie do troski o powierzong im
wspolnote Koéciota lokalnego. Musza oni w swoim postugiwaniu odznaczac sie
réwniez troska o podtrzymywanie plomienia powszechno$ci i misyjnosci roz-
niecanego przez swoich mentoréw. Przez wzajemng wspotprace biskupi powo-
tani sa do komunijnego dziatania na rzecz ciaglego i dynamicznego wywierania
jednoczacego wplywu na strukture swoich Koscioléw lokalnych, jak i Ko$ciota
powszechnego w ogdle. Poza odpowiedzialnoscig za powierzony im lud spo-
czywa na nich rowniez odpowiedzialnos¢ za siebie nawzajem'®.

Realizowanie zadania powierzanego biskupom w Kosciele polega na wypet-
nianiu woli Jezusa, jaka zostala przez Niego wyrazona wobec Apostotéw. Usta-
nowil ich, aby mu towarzyszyli w Jego misji, aby nastepnie ich postac, by te misje
realizowali w Jego imieniu i aby mieli wiadze (por. Mk 3,14). Posiadanie wigc
silnej, wewnetrznej relacji z Jezusem, towarzyszenie mu, wiara i $wiadczenie
o0 Jego Zmartwychwstaniu, sa konieczne, by dobrze wywigzywac si¢ z powie-
rzonych obowigzkéw. Warunkiem gloszenia ludziom zjednoczenia z Bogiem
i pomocy we wlaczaniu si¢ w bycie z Bogiem jest to, aby biskupi sami najpierw
zjednoczyli sie z Panem. Wazne sg tez przymioty, ktérymi charakteryzujg sie
oni wzgledem ludzi wéréd ktérych zyja. Sw. Pawet w liscie do Tytusa pisze:

Trzeba bowiem, aby biskup, ktéry zarzadza w imieniu Boga, byt bez zarzutu.
Nie moze on by¢ pyszny, gwattowny, sktonny do pijanstwa i awantur, chciwy
brudnego zysku. Lecz niech bedzie goscinny, kochajacy dobro, roztropny, spra-
wiedliwy, §wiety i opanowany. Niech trzyma si¢ przekazanego mu stowa wiary,
tak aby potrafit zar6wno umacniac tych, ktorzy trwaja w zdrowej nauce, jak
i wykazywa¢ blad tym, ktérzy si¢ jej sprzeciwiaja. (Tt 1,7-9)

Biskupom, powierzona zostaje takze wladza wypedzania ztych duchéw. Tak
jak Jezus majg oni dba¢ o uzdrowienie i wewnetrzne oczyszczenie czlowieka.
Poprzez szafowanie sakramentow, maja réwniez udziela¢ Ducha Swietego dla

137" A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 455.

138 Por. tenze, Kosciél... wspdlnotg wspélnot?, w: A. Jarzabek (red.), W trosce o Kosciél,
Lublin 2000, s. 71.
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zjednoczenia ludu i czynienia go zgromadzeniem Bozym!%. Biskup, zostajac
wlaczonym do wspoélnoty biskupow (kolegium), bedac réwniez nastepcag apo-
stolow, razem z innymi biskupami jest spadkobiercg kolegium apostotéw. To
kolejne wskazanie, iz kolegialno$¢ nalezy do istoty tego urzedu.

Jako wzor dzialania na rzecz jednosci i catego Kosciota pojmowanego jako
Catholica mozna wskaza¢ §w. Augustyna, ktérego nazywano nauczycielem
powszechnosci. Pisal on:

Jestem w Kosciele, ktérego cztonkami sg wszystkie te Koscioty, o ktorych
z Pisma Swietego wiemy, ze powstaly i rozwijaly sie w wyniku dziatalnosci
apostolow. Communio z nimi nie zerwe ani w Afryce, ani gdzie indziej - tak

mi dopoméz Bég'e.

3.2. Kosciol lokalny - Ko$cidl parafialny

Wraz z postuga misyjng apostoldw, a pdzniej takze ich uczniéow i nastep-
cow, wspolnota wierzacych w Chrystusa powigkszala sie. Stawiani na czele
kosciolow lokalnych biskupi byli niewystarczajacy, aby odpowiadaé na wszyst-
kie potrzeby powierzonej im lokalnej wspolnoty wiernych. Role pomocni-
czg dla pelnionej przez biskupa funkcji od samego poczatku stanowili pre-
zbiterzy. Ich rola nie byla marginalna. Brali oni wspétodpowiedzialno$¢ (jako
kolegium prezbiteréw) za dobro ludu Bozego wraz z apostotami i ich nastep-
cami, jako ich przewodnikami (por. Dz 15,2.6.22n; 1 Tm 4,14-19; Tt 1,5-9). Byli
oni wyznaczani do sprawowania obrzedéw wsréd ludu. W tacznosci z bisku-
pem sprawowali Eucharysti¢ i uczestniczyli w udzielaniu sakramentéw jako
ich szafarze'*!.

Z czasem, kiedy zycie przenosilo si¢ coraz bardziej na wie§ (IV-VIw.),
do osrodkéw pozamiejskich — najczesciej rolniczych, funkcja prezbiterow
w Kodciele nabierata wigkszego znaczenia. Stawali oni na czele mniejszych
wspdlnot, w granicach Kosciota lokalnego pod przewodnictwem biskupa.

139 J. Ratzinger, Kosci6t - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 488-489.

10 Augustyn, Contra Cresconium, 111, 35, 39 (cyt. za: J. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd
narodoéw [VIII/1], s. 484).

141 Geneza urzedu prezbitera, jak i funkcja, jaka petnit w pierwotnym Kosciele zostala
uproszczona na potrzeby niniejszej pracy. W zdecydowanie szerszy sposob, okolicznosci ksztal-
towania sie prezbiteratu opisuje Czestaw Bartnik w swoim Traktacie o Kosciele. Por. C.S. Bart-
nik, dz. cyt., s. 158-170.
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Zaczely powstawaé nowe gminy wiejskie czy wspdlnoty parafialne pod prze-
wodnictwem wyznaczonych przez biskupa prezbiteréw, nazywanych nawet
czasami ,,biskupami wiejskimi”!*2. Spowodowalo to, ze wlaénie te mniejsze
os$rodki stanowily centrum zycia wewnatrzkos$cielnego, a pierwszymi nauczy-
cielami wiary dla ludu stali si¢ wlasnie prezbiterzy. Nie bez znaczenia byt tu
réwniez czynnik zwigzany z rozwojem $redniowiecznego feudalizmu europej-
skiego. Kazdy z ziemskich wlascicieli, panéw feudalnych, chcial mie¢ na swo-
ich ziemiach ,wlasnego” kaplana - prezbitera, ktory troszczylby si¢ o dobra
duchowe ludzi w obrebie jego majatku. Spowodowato to przeksztalcenie sie
roli biskupa w bardziej duchowego przywodce, administratora czy wysokiej
rangi urzednika Koscielnego lub panstwowego'®.

Taki podzial obowigzkow duszpasterskich stopniowo doprowadzil do
wykrystalizowania si¢ konkretnych struktur administracyjnych w Kosciele.
Wyrdzni¢ nalezy: Kosciél powszechny, na ktoéry skladaja sie poszczegdlne
Koscioty partykularne (diecezjalne), ktére sg zbiorem mniejszych wspélnot
lokalnych, jakimi sg Koscioly parafialne. Ten podzial Kosciota (rozumiany
jedynie w sensie administracyjnym) widoczny jest w Kosciele réwniez w cza-
sach wspolczesnych. Przez wieki wypracowano zasady, na jakich funkcjonuja
poszczegdlne ,,szczeble” wspdlnoty Kosciota oraz stosunek, w jakim do sie-
bie pozostaja.

Parafie pod przewodnictwem prezbitera — proboszcza parafii delegowanego
przez biskupa ordynariusza, stanowia waskie, lokalne zgromadzenie wiernych,
zyjacych w najblizszej okolicy. Stuga Bozy, ks. Franciszek Blachnicki, idac za
nauczaniem Soboru Watykanskiego II, stawia parafie jako wspdlnote istnie-
jaca w ramach diecezji, bedaca zatem od niej o wiele mniejsza, posiadajaca jed-
nak wszystkie znamiona Ko$ciofa lokalnego, ktérym jest diecezja. Gromadzi
ona wspolnote wiernych, sprawuje sakrament Eucharystii, a jej pasterz — pro-
boszcz - dziala w imieniu biskupa'**. Ukazuje to komunijng relacje, w jakiej
pozostaja diecezja z parafig. Funkcjonowanie parafii zawsze pozostaje w nie-

142 R. Kaminski, Parafia wspélnotq i instytucjg. Aspekt historyczny, RTK 32 (1985), nr 6,
s. 20.

143 C.S. Bartnik, dz. cyt., s. 167; R. Kaminski, Parafia wspélnotq i instytucjg. Aspekt histo-
ryczny, RTK 32 (1985), nr 6, s. 17-18.

144 A, Pawiak, Zywa Wspélnota. Duchowos$¢ komunii w ujeciu ks. Franciszka Blachnic-
kiego, Krakow 2016, s. 147; por. CL 26; por. takze: R. Rak, Parafia-wspdlnota i parafia-instytu-
cja. Aspekt pastoralny, RTK 32 (1985), nr 6, s. 47-49. Ks. Rak wylicza znaki wspdlnoty parafial-
nej, w ktorych zawieraja si¢ rowniez te wskazane przez ks. Blachnickiego. Autor stwierdza, ze
po wymienionych znakach rozpozna¢ mozna w we wspolnocie parafialnej prawdziwy Ko$ciot
Chrystusowy.
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rozerwalnym zwigzku z jej komunig z biskupem'*>. Potwierdza ona trwanie
w nauce apostolskiej, gdyz biskup jako nastepca apostotdw jest jej straznikiem.
Tak jak nie mozna postrzega¢ Kosciota lokalnego odseparowanego od calosci
Ko$ciota powszechnego, tak tez nie mozna postrzega¢ parafii w odlgczeniu od
Kosciota lokalnego, jakim jest diecezja. Ten komunijny wymiar Kosciota Chry-
stusowego jest i musi by¢ w nim obecny, gdyz stanowi o jego autentyczno$ci.

Wspolnoty parafialne gromadzace sgsiadujacych ze soba w najblizszej oko-
licy ludzi pozwalajg na ich integracje oraz zjednoczenie si¢ w dazeniu do wspol-
nego celu, jakim jest osiggniecie zbawienia. Wspolne zamieszkiwanie pozwala
na prawdziwe budowanie wspdlnoty miedzy cztonkami Kosciota, ktéra nie
bedzie ograniczata si¢ jedynie do sporadycznego widywania sie na celebracjach
eucharystycznych czy innych obrzedach sprawowanych w Kosciele. To, co raczej
niemozliwe jest w ramach catego Kosciota diecezjalnego, czyli nawigzanie oso-
bistych relacji z pozostalymi cztonkami wspoélnoty (ze wzgledu na odleglos¢
jaka ich dzieli), o wiele bardziej osiggalne staje sie w granicach parafii. Ko$ciot
Jezusa Chrystusa nie jest Kosciolem anonimowych wyznawcoéw, jakichs wspa-
nialych idei. Jest to Koscidt braci i sidstr, ktorzy wspdlnie pragna i$¢ za przy-
kladem swojego Mistrza i Pana, chcg wzajemnie si¢ wspiera¢ w trudnosciach,
jakie napotykaja na tej drodze oraz pragna stawia¢ mitos¢ ponad podzialy,
realizujac sfowa Ewangelii. Wspdlne gromadzenie si¢ na Eucharystii pozwala
takze na stawanie przed wyzwaniem przebaczenia i pojednania. Oczywiscie,
kazde uczestnictwo w Eucharystii jest z tym zwigzane. Wspdlne zamieszki-
wanie czesto prowadzi do wasni i sporéw, zatem pozniejsze gromadzenie sie
wokot jednego oltarza, w jednej $wiatyni, porusza serce, aby w znaku pokoju
pojednac si¢ z bratem w wierze. Tak naucza Jezus:

Jesli wiec przyniesiesz dar swoj przed oltarz i tam wspomnisz, ze brat twdj ma
co$ przeciw tobie, zostaw tam dar swdj przez ottarzem, a najpierw idz i pojed-
naj sie z bratem swoim! Potem przyjdz i dar swoj ofiaruj! (Mt 5,23-24)

Réznorodnos¢ duchowosci, jaka jest obecna w calym Kosciele, doprowa-
dzita do powstawania wielu wspdlnot (por. RMI 72)!4¢. Czesto wychodza one
w ramach swojej dziatalnosci poza granice parafii, a nawet diecezji, pozwala-

15 A. Czaja, Koscidl... wspélnotg wspélnot?, w: A. Jarzabek (red.), W trosce o Kosciét, Lublin
2000, s. 68-69.

146 Por. J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, tt. S. Czerwik, Kielce
2006, s. 14-16; W. Ciak, Po co nam Kosciét? Proba odpowiedzi w $wietle duchowosci karmeli-
tanskiej, Poznan 2006, s. 63.



66 Rozdziat II. Wspélnotowy charakter Kosciola

jac na ukierunkowany rozwoj duchowy wiernych w ich strukturach'’. Najwaz-
niejszym, co nalezy wskaza¢, méwiac o takich wspolnotach, jest fakt, ze nie
moga one stanowic¢ zaprzeczenia funkcjonowania Ko$ciota w ramach komu-
nijnych struktur wskazanych wczesniej w niniejszej pracy. Kazda taka wspdl-
nota stanowi jedynie srodowisko pomocnicze dla wzrostu w wierze wiernych.
Ten bowiem dokonuje sie przede wszystkim w ramach wspoélnoty parafialnej
jako tej fundamentalnej, w ktorej urzeczywistnia sie caly Kosciot'*®. Niezaleznie
wiec od duchowosci czy celu, jakim motywowana jest wspolnota, wazne jest,
aby zachowane bylo w niej dos§wiadczenie Ko$ciota oraz aby widoczna w niej
byta konkretna postuga na rzecz i w ramach Kosciota (KPK 323).

Jako przyktad takich wspdlnot, ktére obecne s w wielu Ko$ciotach party-
kularnych istniejacych na calym $wiecie, mozna wymieni¢ migdzy innymi:
Opus Dei, Ruch Swiatto-Zycie, Odnowe w Duchu Swietym, Zywy Rézaniec
czy Neokatechumenat. Istnieja réwniez takie, ktére swoim zasiggiem ogra-
niczaja si¢ do jednej diecezji, okreslonego tylko regionu lub dzialaja jedynie
w ramach jednej parafii. Czasem dzialalnos¢ jakiejs wspolnoty moze by¢ zwig-
zana z postuga konkretnego zgromadzenia zakonnego.

Funkcjonowanie w ramach wspoélnoty parafialnej wielu matych grup
pozwala na odnalezienie przez wiernych miejsca, w ktérym mogliby wraz
z innymi coraz lepiej poznawa¢ Ewangelie i rozwija¢ swoja duchowo$¢. Sw. Jan
Pawel II w posynodalnej adhortacji Christifideles laici z 1988 roku zaleca, aby
w parafiach powstawaly niewielkie wspolnoty koscielne, ktdre nazywa takze
wspolnotami zywymi. W nich wierni beda mieli mozliwo$¢ dzielenia si¢ Sto-
wem Bozym, stuzenia innym oraz dzielenia si¢ miloscia. Papiez zwraca takze
uwage na to, ze wspolnoty te sa wyrazem prawdziwej eklezjalnej komunii oraz
miejscami ewangelizacji funkcjonujacymi w facznosci ze swoimi pasterzami
(por. CL 26). Wazne jest wiec, aby wspolnoty te nie zamykaly sie na osoby
bedace poza nimi, ani na inne wspdlnoty, ale wlasnie potrafity nawigzywac
efektywna wspolprace dla osiagania jeszcze wigkszego dobra (KPK 328). To
dopiero jest realizacja prawdziwej eklezjalnej communio'®. Dlatego dzialanie
wspolnot, szczegdlnie w ramach parafii, powinno by¢ kierowane przez pel-
nego troski o dobro powierzonych sobie wiernych proboszcza. We wspoipracy

Y7 A.L. Szafranski, Eklezjalny charakter matych grup religijnych, RTK 32 (1985), nr 6, s. 79.
18 A. Pawiak, dz. cyt., s. 147.

49 A.L. Szafranski, Eklezjalny charakter matych grup religijnych, RTK 32 (1985), nr 6,
s. 87-88.
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z innymi kaplanami oraz osobami $wieckimi powinien doklada¢ wszelkich sta-
ran, aby dzialajgce na terenie parafii wspdlnoty wydawaty dobre owoce!™.

Nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jedna rzecz. Wspdlnoty dziatajgce
w Kosciele nie moga stanowi¢ ,lepszej klasy” chrzescijan. Przynaleznos¢ do
nich nie moze by¢ przyczynkiem do wyniostosci i pychy. Stanowitoby to zaprze-
czenie idei rownosci kazdego wobec Boga, jak i tego, ze od samego poczatku
Kosciot Chrystusowy jest wolny od podzialu klasowego. Zatem przynalez-
nos¢ do wspolnoty pozwala na pogtebianie relacji z Bogiem i z drugim czlo-
wiekiem, w zgodzie z potrzebami konkretnej osoby. Jednak osoby nalezace do
wspolnoty parafialnej, niebedace w zadnej z tych mniejszych grup, nie moga
by¢ postrzegane jako gorsze.

3.3. Zagrozenia dla jedno$ci Ko$ciola

Kazdy okres w dziejach Kosciota mial swoich §wietych, ktérzy z calg gorli-
woscig poswiecali si¢, aby utrzymywac jednos¢ w owczarni Pana. Zawsze tez
w nauczaniu Magisterium Kosciola wazna byla dbalto$¢ o autentycznos¢ glo-
szonej nauki.

Jednak sklonnos¢ cztowieka do grzechu, ktéra towarzyszy mu od czasu nie-
postuszenstwa pierwszych rodzicéw w ogrodzie Eden, czesto popycha go do
kolejnych aktéw niepostuszenstwa. Watpliwosci, ktére pojawiaja sie w sercu
czlowieka, bedace wynikiem slabej wiary, prowadza do odwrécenia si¢ od praw-
dziwego Boga. Wielokrotnie na kartach Pisma Swietego wida¢ takie sytuacje.
Wskaza¢ mozna wykonanie ztotego posagu bozka Baala przez naréd wybrany,
w czasie gdy Mojzesz byt na gorze Synaj. Ta sytuacja pokazuje, jak niestale byty
serca Izraelitow. Z wydarzen nowotestamentalnych wskaza¢ mozna na pewno
postac Judasza, ktéry wypart sie nauczania swojego Mistrza, zdradzajac go
i wydajac arcykaptanom.

Nowa rzeczywistos¢, w jakiej postawit Jezus uczniéw po swoim zmartwych-
wstaniu, daje niepodwazalny dowod Jego boskiego postannictwa, Bozego
synostwa oraz po raz kolejny, uwiarygadnia calg nauke, jaka glosit. W dniu
Piec¢dziesigtnicy posyta uczniom swojego Ducha Swietego, aby wspierat ich
i umacnial w wyznawanej wierze i gloszonej Ewangelii. Jednak nawet te oko-
licznosci nie powstrzymuja wyznawcow Jezusa od tworzenia podziatéw. Sam
Jezus $wiadom stabosci czlowieka zapowiada i przestrzega przed tym uczniow
(Mt 7,15-20; 24,23-25). Pojawienie si¢ zatem falszywych prorokow jest w Kosciele

130 'W. Pluta, Wspdlnota parafialna i jej zespoly apostolskie, RTK 32 (1985), nr 6, s. 97-98.



68 Rozdziat II. Wspélnotowy charakter Kosciola

czyms$ spodziewanym, gdyz zly duch nieustannie pragnie rozproszenia
owczarni Pana.

Juz za zycia apostolow pojawialy sie pierwsze podzialy, ktérym stanowczo
sie oni sprzeciwiali. W cytowanym juz wczesniej fragmencie (1 Kor 1,10-13)
$w. Pawel wskazuje na to, ze jest tylko jeden Kosciét - Chrystusowy - upo-
minajac Koryntian, aby nie bylo wérdd nich podzialéw. W pigtnastym roz-
dziale Dziejow Apostolskich opisujacym wydarzenia Soboru Jerozolim-
skiego (49) rowniez wida¢ rozbiezno$¢ w nauczaniu, dotyczaca zachowania
Prawa. Spér ten rozstrzygniety zostaje kolegialnie pod przewodnictwem
$w. Piotra, dajac tym samym przyklad rozwigzywania takich problemoéw.

Kolejne wieki przynosity nastepne podzialy. Rozwijanie si¢ nauk teologicz-
nych oraz préba lepszego zrozumienia Boga, prowadzily niejednokrotnie do
herezji i wypaczen nauczania Jezusa. Powstawaly spory pomiedzy niektérymi
Kos$ciotami w sprawach dogmatycznych. Problematyczny stat si¢ brak jedno-
litego wyznania wiary dla calego Kosciola, przez co tylko sytuacja si¢ pogar-
szala. Lekarstwem na zaistnialg sytuacje mialo by¢ zwolanie soboru w celu
ustalenia jednolitego nauczania. W 325 r. cesarz Konstantyn zwoluje Pierw-
11 naste-
puje zdefiniowanie istoty Bostwa Chrystusa oraz zredagowanie ujednolico-
nego wyznani wiary (zaakceptowane przez 318 ojcéw soborowych). Wyznanie
to, po pdzniejszym uzupelnieniu na kolejnym Soborze Konstantynopolitan-
skim w 381 r., obowigzuje w Kosciele niezmiennie do dzis. Nastepne zwoly-
wane sobory bardzo czesto byly odpowiedzig na pojawiajaca si¢ nieprawdziwa
nauke - herezje. Siegajac do dokumentdéw tychze soboréw, dostrzec mozna wie-
lokrotnie pojawiajace si¢ anatemy — wylaczenia ze spotecznos$ci Kosciota spo-
wodowane niezgodnoscig z nauczaniem Magisterium.

Roznice, jakie powstawaly na lonie rozwijajacego si¢ Kosciota, pomimo
nawet interwencji soboréw, doprowadzily do zaistnienia roztamoéw. W ciggu

szy Sobdr Powszechny. Potepione na nim zostaje nauczanie Ariusza

151 Arianizm - nauka teologiczna gloszona przez Ariusza (256-336) dotyczaca Tréjcy Swie-
tej, szczegblnie relacji, jaka taczy Boga Ojca i Jezusa Chrystusa. Ariusz twierdzil, ze nie ma
jednej istoty w Trjcy, ale istniejg trzy rozne i niepodobne hipostazy. Uwazal, ze Bog stworzyt
Synaii tylko on otrzymal byt bezposrednio od Niego, przez co jest pierwszym i najdoskonal-
szym stworzeniem Boga. Zadaniem Syna bylo stworzenie $wiata. Duch Swiety jest natomiast
pierwszym stworzeniem Syna i hipostazg o wiele od niego nizsza. Ariusz twierdzil, ze Logos
zajal miejsc duszy ludzkiej w Chrystusie, stajac si¢ jego podmiotem i przez ztaczenie z cialem
stal sie czlowiekiem, aby wystuzy¢ sobie przywileje udzielone mu przez Boga, ktéry adoptuje
Logos ze wzgledu na jego przyszle zastugi. Chrystusowi nalezg si¢ boska chwala i czes¢, ze
wzgledu na Jego niezwykla moralnos¢ i bezgrzesznosé, ktéra jest wynikiem jego silnej woli.
Poglad ten zostal potepiony i uznany za herezje na soborze w Nicei (325) oraz Konstantyno-
polu (381). Zob. J. Szymusiak Arianizm, w: F. Gryglewicz, EK 1, Lublin 1985, k. 911-915. por.
BF IV 2a, 6-10; IX 7.
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ostatnich dwdch tysiecy lat wyrdznic¢ nalezy dwa wydarzenia, ktdre najbar-
dziej rozerwaly jedno$¢ wspélnoty. Pierwsze to Wielka Schizma Wschodnia!>2
(1054), ktorej nastepstwem byto podzielenie si¢ Kosciola na katolicki Zachéd
oraz prawostawny Wschdd. Wiele powoddw stanelo na drodze jednosci. Ist-
niejace szerokie roznice cywilizacyjno-kulturowe, oskarzenia o odejscie o pra-
wowiernej nauki, réznice dogmatyczne oraz wplywy polityczne, che¢ niezalez-
nej wiadzy i autonomii w Konstantynopolu. Te przyczyny okazaly si¢ silniejsze
od trwania w jednoczacej mitosci Jezusa. Kolejnym wydarzeniem, o ktérym
trzeba tu wspomnieé, jest oczywiscie Reformacja'® (1517). Poczatkowa cheé
naprawy Kosciola borykajacego si¢ dwczesnie z wieloma problemami przero-
dzita si¢ w walke z nim oraz odejscie od jedno$ci. Wowczas wielu wykorzy-
stalo te sytuacje do uniezaleznienia si¢ od Rzymu, wtérujac swoim pragnie-
niom wiladzy. Jednoczesnie zaczg¢to dopasowywac gloszong nauke do wlasnych
upodoban. Zadza — niezaleznosci, autonomii, samowystarczalno$ci - dopro-
wadzila do podzialéw réwniez wsrdd samych reformatoréw, przez co powstal
nie jeden tylko, ale wiele nowych odfaméw chrzescijanstwa.

Sledzac mnogo$é¢ pojawiajacych sie herezji oraz tempo ich rozprzestrzenia-
nia mozna zauwazy¢, jak byly i s nadal wielkim zagrozeniem dla zachowa-
nia jednosci. Powodowane cze¢sto omylnym zrozumieniem zagadnienia, nie-
wystarczajaca edukacja czy falszywymi objawieniami zawsze sg zboczeniem
z wlasciwej $ciezki wiodgcej do Pana. Niewatpliwie najrozsadniejszym z moz-
liwych dziatan jest zawsze trwanie w jednoczacej mitosci Chrystusa. Wytrwa-

1532 Data ta ukazuje jedynie umownie dokonanie sie schizmy, ktéra byta wynikiem rozcia-
gnietego w czasie procesu. Podzial Kosciota na jego wschodnig oraz zachodnia cz¢$¢ byl nie-
watpliwie zwigzany z takim samym podzialem panujacym w cesarstwie rzymskim. Napiecia
miedzy Rzymem i Konstantynopolem byly juz zauwazalne o wiele wczesniej. Rok 1054 byt
momentem kulminacyjnym wzajemnej niechgci, zacietrzewienia, braku konstruktywnego
dialogu, przedkladania wlasnych ambicji ponad dobro wspélne i niezrozumienia odmien-
nosci z zakresu eklezjologii. W tym roku doszlo do wzajemnego obtozenia si¢ ekskomu-
nika przedstawicieli obu stolic. Pomimo pé6zniejszych prob powrotu do jednosci, cho¢by
przez sobor Lyonski IT (1274) czy sobor Florencki (1431), nie udato si¢ powréci¢ do komunii,
z powodu istniejacych i weigZz narastajacych réznic w mysli teologicznej oraz kulturze. Zob.
P. Kochanek, Schizma wschodnia, w: E. Gigilewicz (red.), EK 17, Lublin 2012, k. 1234-1237.

133 Podobnie jak w przypadku schizmy wschodniej reformacja nie byta konkretnym wyda-
rzeniem, tylko procesem przemian koscielno-spotecznych, jakie mialy miejsce na przelomie
$redniowiecza i czaséw nowozytnych w kosciele zachodnim. W tym okresie konieczne wyda-
walo si¢ uporzadkowanie istniejacych w Kosciele nieprawidtowosci i naduzy¢ oraz przywréce-
nie $wietnoéci chrzescijanstwa przez powrdt do Pisma Swigtego. Wystapienie Lutra i wygtosze-
nie 95 tez w Wittenberdze dalo poczatek jego polemice z papiestwem. Zostalo to wykorzystane
przez wladcéw, ktdrzy udzielajac protekeji Lutrowi i pdzniejszym reformatorom, doprowa-
dzili do uniezaleznienia si¢ od Rzymu. Na danym terenie o wyznaniu miat decydowa¢ wtadca.
Poczatkowy rozwdj w Niemczech przeniost si¢ do krajow battyckich, skandynawskich i p6z-
niej rowniez do Anglii. Zob. J. Kopiec, Reformacja, w: E. Gigilewicz (red.), EK 16, Lublin 2012,
k. 1300-1304.



tos¢ we wzajemnym wybaczaniu i modlitwa o wzrastanie w mifosci i tasce
jest konieczna dla trwania w jednym, $wietym, powszechnym i apostolskim
Kosciele. To jest odpowiedzig na modlitwe Jezusa, aby zawsze dazy¢ do pojedna-
nia, nie za$ do podzialéw. Starania te powinny by¢ obecne na kazdym szczeblu
Kos$ciota. Przede wszystkim w dzialaniu na rzecz jednosci Kosciotéw partyku-
larnych w Kosciele powszechnym pod przewodnictwem papieza jako nastepcy
$w. Piotra. Nastepnie w jednosci Kosciotéw parafialnych w Kosciele partyku-
larnym pod przewodnictwem biskupa, nastepcy apostotéw. Znowu w jedno-
$ci wszelkich wspdlnot dziatajacych w Kosciele parafialnym pod przewodnic-
twem proboszcza, dzialajacego w imieniu biskupa. Wreszcie pomig¢dzy kazdym
czlonkiem Ko$ciota, w jednosci z Chrystusem!>.

Nalezy w tym miejscu zwrdci¢ réwniez uwage na zasadniczg roéznice, jaka
zachodzi pomiedzy spieraniem si¢ dwdch spolaryzowanych stanowisk a fak-
tycznym konfliktem prowadzacym do podziatu. Rdznica ta polega na wzajem-
nej milosci, ktéra jest budulcem jednosci. Kazde bowiem odejscie od mitosci
dopiero rodzi podzial. Jak pisze Ratzinger, postrzeganie jednosci Kosciota jako
miejsca, w ktérym z zasady likwiduje si¢ wszystkie konflikty jako polaryza-
cje stanowisk dla wewnetrznego spokoju, jest mylne i zwodnicze. Niedopusz-
czalne jest wiec, aby pietnowac czlowieka szczerze wierzacego w Stowo Boze
i napelnionego Duchem Swietym, postrzegajac jako wazniejsze uzasadnienie
niz samg tre$¢ wiary'>>. W sytuacjach spornych konieczne jest odwotanie si¢ do
rozstrzygajacego glosu Kosciota, ktéry w mocy Ducha Swietego posiada chary-
zmat prawdy. Jezus sam moéwil, ze Pocieszyciel przypomni wszystko to, co On
mowil uczniom i doprowadzi do poznania calej prawdy (por. J 14,26; 16,13)%4.

154 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 415-416.

155 7. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary. Kosciot jako komunia, s. 187; tenze, Nowe
porywy Ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, tt. S. Czerwik, Kielce 2006, s. 51-52; tenze, Ruchy
Koscielne i ich teologiczne miejsce, tl. L. Balter, ComP 19 (1999), nr 6, s. 101; por. Ciak, dz. cyt.,
s. 64.



Rozdzial II1

Wybrane zagadnienia szczegélowe

Kolejna, trzecia i ostatnia cz¢$¢ niniejszej monografii poswigcona zostanie
konkretnym wspdlczesnym problemom zwigzanym z wspélnotowym pojeciem
Kosciota. Prezentowaé ona bedzie zwieniczenie dwdch poprzednich rozdzia-
toéw, ktore stanowily niejako droge do podjecia tego zagadnienia.

Pierwszy rozdzial stanowit syntetyczng analiz¢ réznych wspoélczesnych
stanowisk filozoficznych na temat wspdlnoty. Zostaly w nim przedstawione
elementy charakterystyczne, zwigzane z postrzeganiem wspolnoty w spote-
czenstwie. Kolejnym aspektem oméwionym po ukazaniu spolecznej natury
czlowieka byta konkluzja, ze dazenie do uczestnictwa we wspdlnocie jest
dostrzegalne na wielu ptaszczyznach zyciowych. Analiza momentéw kluczo-
wych dla rozwoju wspdlnotowego przeznaczenia cztowieka wskazala elementy
konstytutywne dla tworzenia si¢ takich konkretnych zbiorowosci, jak i na
cel oraz motywy ich powstawania. Scharakteryzowana zostata réwniez sama
wspdlnota jako pewna realna calos¢, bedaca wynikiem zaangazowanego dzia-
tania nalezacych do niej 0séb.

Skoncentrowanie rozwazan woké! fenomenu wspélnoty, jaka jest Kosciot,
bylo tematem drugiego rozdzialu tej pracy. Wyjatkowos¢ i niepowtarzalnosc,
jakie przypisywane s3 tej wspolnocie, zwigzane s3 z realnym uczestnictwem
samego Boga w stworzeniu jej koncepcji, péZniejszego konstytuowania, jak
i cigglego trwania w $§wiecie. Historia powstania siegajaca poczatkéw stwo-
rzenia, kolejne dziatania podejmowane z milosci do cztowieka oraz niezwykle
przeznaczenie Ko$ciota ukazuja, jak pozadang w oczach Boga jest ta wspolnota.
Wskazano, ze ze wzgledu na jej trynitarny charakter, to milos¢ stanowi pod-
stawe budowania relacji wystepujacych pomiedzy jej cztonkami, ktore nie tylko
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tacza ze sobg ludzi, ale takze w sposob nadprzyrodzony tworza wiez cztowieka
z Bogiem. Communio, stanowigca fundament istnienia Kosciofa obecna jest
we wszystkich ptaszczyznach jego Zycia i funkcjonowania. Jednos¢, konieczna
zaréwno pomiedzy cztonkami, jak i poszczegélnymi strukturami, stanowi klucz
do zrozumienia istoty tematu podejmowanych rozwazan.

Kosciot bedacy wspolnota gromadzaca niemal piata czes$¢ calej ludzko-
$ci, nieustannie staje przed wieloma wyzwaniami zwigzanymi z zachowy-
waniem wewnetrznej komunii'*®. Obecnos¢ Kosciota Chrystusowego na
wszystkich kontynentach, a w zwigzku z tym laczenie w sobie niezwyklej roz-
norodnosci kulturowej sprawia, ze nie jest mozliwe petne ujednolicenie wszel-
kich struktur, zwyczajow, rytuatéw czy mentalnosci. Stanowi to o pewnej
niezwyklej cesze Kosciota, ktdra jest jednos¢ w wielosci — komunia w rézno-
rodnosci.

Kazdy czlowiek stanowi indywiduum w oczach Boga. Celem Kosciofa nie
jest stworzenie rzeszy anonimowych wyznawcow bedacych bezrefleksyjnymi
cztonami globalnej zbiorowosci. Jego celem jest doprowadzenie kazdego czto-
wieka do intymnej, osobiscie przezywanej, jedynej w swoim rodzaju rela-
cji z Bogiem. W tym wlasnie sensie Koscidt stanowi powszechny sakrament
zbawienia'’. Nie jest zatem mozliwe, by kazdy zostal ,,zamkniety” w jednej,
identycznej dla wszystkich, okreslonej duchowosci. Jednakowe przezywanie
przez wszystkich wiary, identyczne postrzeganie $wiata, drugiego czlowieka,
a przede wszystkim Boga, stanowiloby zaprzeczenie ludzkiej réznorodno-

156 'Wedtug danych statystycznych w 2019 roku na $wiecie zyto 1 345 000 000 katolikdw,
co stanowito 17,7% catej populacji §wiata (7 600 000 000). Warto wskaza¢, ze w ostatnim
czasie liczba katolikow w skali globalnej wzrasta (jedynie w Europie tendencja jest malejaca),
poniewaz w 2018 roku, katolikéw bylo 1 329 000 000, a w 2016 - niecate 1 300 000 000. Na
uwage zastuguje réwniez fakt, ze chrzedcijan w ogéle, w 2010 zylo 2,17 mld co stanowito
31,4% ogotu populacji. Wedlug szacunkéw w 2020 roku bylo ich juz 2,38 mld, a popula-
cja $wiata liczyta 7,65 mld (31,1%). Zatem niemal co trzeci cztowiek na Ziemi to chrzesci-
janin. Zob. https://www.osservatoreromano.va/it/news/2021-03/quo-068/pubblicati-br-1-
annuario-pontificio-2021-br-e-l-annuarium-statis.html (dostep: 10.08.2023); http://iskk.
pl/badania/swiat/50-ile-jest-katolikow-w-swiecie (dostep: 10.08.2023); https://www.pew-
research.org/religion/interactives/religious-composition-by-country-2010-2050 (dostep:
10.08.2023).

157 Jest to okre§lenie jakie Ko$ciotowi przypisuje Sob6r Watykanski II. Zob. KK 1; KL 26;
KDK 42. Kwestia takiego rozumienia wspolnoty osob wierzacych zjednoczonych w Kosciele
podjeta zostata w rozdziale drugim, w punkcie 2.1. Znaczenie pojecia communio w Kosciele;
por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: E. Adamiak, Traktat o Maryi; A. Czaja, Traktat o Kosciele,
(Dogmatyka 2), Warszawa 2006, s. 391-395.
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$ci. Kazda osoba ma swojg wlasng wrazliwos¢, na uksztaltowanie ktérej maja
wplyw niezwykle zréznicowane do$wiadczenia, bedace udziatem tej osoby
przez cate zycie. Wrazliwos$¢ ta moze si¢ nieustannie zmienia¢ i ewoluowa¢
- nie jest to proces ograniczony czasowo. Ma to istotny wplyw na przezywa-
nie otaczajacej czlowieka rzeczywistosci — otwartosci na wszelkiego rodzaju
relacje, zaréwno z Bogiem, jak i drugim czlowiekiem, checi ich rozwoju czy
ksztaltowania.

Ta réznorodnos¢ stanowi o bogactwie réznych grup w Kosciele. Kosciol
jako Wspdlnota wspdlnot pozwala kazdemu na odnalezienie w nim wlasciwego
dla siebie miejsca, w ktérym kazdy moze realizowac siebie w duchowosci naj-
blizszej swojemu sercu i swojej wrazliwosci. Istnieje rowniez mozliwo$¢ two-
rzenia coraz to nowych miejsc, wraz z innymi osobami o wspélnych ideach.
Tam, pod przewodnictwem i w ramach Wspoélnoty Kosciota, mozna wspdlnie
dazy¢ do osiagniecia wspolnego celu, jakim jest pelna komunia w Krélestwie
Bozym.

Rozdzial ten bedzie proba wskazania wybranych probleméw, mogacych
stanowi¢ zagrozenie dla zachowywania dyskutowanej eklezjalnej commu-
nio. Oczywiscie spieranie si¢ w duchu wzajemnej milosci i checi uzyska-
nia porozumienia jest jak najbardziej pozytywne, a nawet pozadane. Sta-
nowi konstruktywny dialog. Zdarza si¢ jednak, ze skrajne skierowanie si¢
w kierunku wlasnych upodoban, ktorych podstawowa motywacja nie jest
milo$¢, moze prowadzi¢ do tworzenia si¢ sporéw, a w konsekwencji podzia-
téw. Najczesciej w takich sytuacjach miejsce miltosci jako pryncypium zaj-
muje pycha, ktéra pod maska dobrych intencji prowadzi do egoizmu, zamy-
kania si¢ na drugiego cztowieka, negowania autorytetu pasterzy Kosciota
i ostatecznie odwrdcenia si¢ od Boga. Schemat ten nieprzerwanie powtarzany
jest przez czlowieka od ogrodu Eden — w chwili zwatpienia w milo$¢ Boga
czlowiek upada.
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158 | Waltera Kaspera'>

1. Eklezjologiczny spor kardynaléw Josepha Ratzingera

Ogloszenie na Soborze Watykanskim I'®® (1870) dogmatu o nieomylno-
$ci papieza oraz pos$wiecenie znacznej uwagi jego zwierzchnictwu i wladzy
w Kosciele okazalo sie absolutyzujace dla rozumienia roli biskupa Rzymu,
z jednoczesnym marginalizowaniem roli innych biskupéw. Stworzyto to cen-
tralistyczny obraz Koéciota'®!, ktéry jednak nie byt konca zgodny z intencja
nauczania soborowego. Zdefiniowany wowczas dogmat uprawomocnil wazna
role pelniong przez biskupa Rzymu, nie umniejszyt on jednak w ten sposéb roli
pozostalych biskupéw. W wyniku jednak tego wydarzenia zrodzily si¢ liczne
dyskusje i spory na temat kolegialnosci biskupow. Wizja Ko$ciota z wladca -
papiezem na jego szczycie, wspieranego przez Kuri¢ Rzymska, stala sie zywo
dyskutowang kwestig przed Soborem Watykanskim II.

138 Joseph Ratzinger (ur. 16 IV 1927, zm. 31 XII 2022) - niemiecki duchowny rzymsko-
katolicki, wybitny i ceniony teolog. Wy$wiecony na kaptana w 1951, zdobyl tytul doktora
w 1953, habilitowal si¢ w 1957, a w rok pdzniej zostal profesorem. Wyktadal na uniwersyte-
tach w Bonn i Miinster. Uczestniczyl w obradach Soboru Watykanskiego 11, jako doradca teo-
logiczny arcybiskupa Kolonii. W marcu 1977 zostal mianowany, a w maju wy$wiecony na
arcybiskupa Monachium i Fryzyngi. Juz w miesiagc pdzniej na konsystorzu 27 czerwca zostal
kreowany na kardynata przez papieza Pawla VI. W 1981 roku papiez Jan Pawel IT powierzyt
mu prefekture Kongregacji Nauki Wiary. Na tym stanowisku wielokrotnie bronit doktryny
i nauczania Kosciota, odnoszac si¢ do pojawiajacych si¢ nieprawidlowych nurtéw w naucza-
niu. Byt jednym z najblizszych wspotpracownikéw papieza, bedac wspdtautorem oraz recen-
zentem znacznej czesci jego prac. Po $mierci Jana Pawla II zostal wybrany przez konklawe (19
kwietnia 2005) na papieza i przyjal imi¢ Benedykt XVI. 28 lutego 2013 dokonal dobrowolnej
abdykacji z urzedu biskupa Rzymu, co byto drugim takim przypadkiem w historii Ko$ciola,
po Celestynie V w 1294. Przez niemal 10 lat mieszkal w Watykanie jako emerytowany biskup
Rzymu. Jego pogrzeb odbyl sie 5 I 2023 na placu $w. Piotra pod przewodnictwem papieza Fran-
ciszka. Zgodnie ze swoim zyczeniem zostal pochowany w Grotach Watykanskich.

159 Walter Kasper (ur. 5 I 1933) - niemiecki duchowny rzymskokatolicki, wybitny i ceniony
teolog. Swigcenia kaptanskie przyjal w 1957 roku. Tytul doktora zdobyl w roku 1961, habilito-
wal sie i zdobyl profesure w 1964. Byl wyktadowca, a pézniej dziekanem Wydziatéw Teologicz-
nych zaréwno na Uniwersytecie w Miinster jak i Tybindze. Wykladal réwniez w Waszyngtonie.
W 1989 zostal mianowany biskupem diecezji Rottenburg-Stuttgart. Wielokrotnie dziatal na
polu ekumenicznym i w 1994 Jan Pawel IT powotal go na sekretarza Papieskiej Rady do spraw
Popierania Jednosci Chrzescijan, ktérej zostal przewodniczacym w 2001 roku, w miesiac po
kreacji kardynalskiej. W zwiazku z osiagnieciem wieku emerytalnego w 2010 roku papiez Bene-
dykt XVI przyjal jego rezygnacje z pelnionego urzedu.

160 Sobdér Watykanski I zwotany przez papieza Piusa XI w latach 1869-1870. Byt odpowie-
dzig na zmiany jakie zaszly w Kosciele od Soboru Trydenckiego oraz w wyniku reformacji -
zwlaszcza pastoralne i prawne. Zawdziecza si¢ mu jasne zdefiniowanie roli papieza w Kosciele.
Umocniony zostal jego autorytet w §wiecie jako stréza wiary i moralnoéci przy jednoczesnej
utracie wladzy $wieckiej. Stalo si¢ to za sprawg ogloszenia Dogmatu o nieomylnosci papieza
18 VII 1870. Vaticanum I zdefiniowal réwniez, za Soborem Trydenckim, tres¢ wiary katolic-
kiej. Sobdr zawiesit obrady 20 IX 1870, ktore nigdy nie zostaly wznowione. Por. Z. Zielinski,
Sobér Watykanski I, w: E. Gigilewicz, EK 20, Lublin 2014, k. 277-280.

161 T Majewski, Spér o rozumienie Kosciota. Eklezjologiczne uwarunkowania i perspektywy
wielkich debat teologicznych w przetomie XX i XXI wieku, (Biblioteka ,WIEZI” 167), Sando-
mierz b.r.w., s. 179.
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Powotany przez papieza Jana XXIII sobor, ktory jak méowil sam biskup
Rzymu, mial by¢ dla Kosciota aggiornamento, czyli uwspdlczesnieniem, sta-
nal przed zadaniem nowego przemyslenia teologii kolegialnosci biskupdw.
Temat ten dostrzegalny jest w roznych dokumentach soborowych. Jednak,
jak zauwazajg p6zniejsi komentatorzy oraz o czym $wiadczy omawiany spdr
kardynalski, kwestia ta nie zostala ostatecznie i jednoznacznie rozwigzana.
Nie mozna jednak nie uznad, iz postanowienia Vaticanum II mialy charakter
przelomowy w dyskutowanej kwestii. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
zostaly zawarte nastgpujace stowa:

Jak z ustanowienia Panskiego $w. Piotr i pozostali Apostolowie stanowia
jedno kolegium apostolskie, w podobny sposéb Biskup Rzymu, nast¢pca Pio-
tra, i biskupi, nastepcy apostotéw, pozostaja we wzajemnej tacznosci. [...]
Kolegium, czyli cialo biskupie, posiada wtadz¢ autorytatywna jedynie wtedy,
gdy pozostaje w tacznosci z Biskupem Rzymu, nastepca Piotra jako jego gtows
i gdy nienaruszony pozostaje jego prymat wobec wszystkich pasterzy i wier-
nych. [...] Stan za$ biskupi, ktéry w Urzedzie Nauczycielskim i zarzadzaniu
pasterskim jest kontynuacja Kolegium Apostoléw, co wiecej, w ktoérym ciato
apostolskie trwa nieprzerwanie, stanowi rowniez razem ze swoja glowa, Bisku-
pem Rzymu, a nigdy bez niego, podmiot najwyzszej wladzy i petnej wladzy nad
calym Kosciotem. Najwyzsza wtadza wobec Koéciota, jakg posiada to kolegium,
bywa na spos6b uroczysty sprawowana na soborze powszechnym.

[...] Kolegialna jedno$¢ uwidacznia sie réwniez we wzajemnych stosunkach
poszczegolnych biskupéw z Kosciotami partykularnymi i z Ko$ciotem
powszechnym.

Biskup Rzymski, jako nastepca Piotra, jest trwalym i widzialnym Zrédlem
i fundamentem jednoéci zaréwno kolegium biskupdw, jak wszystkich wier-
nych. Poszczeg6lni zas biskupi sg widzialnym Zrédlem i fundamentem jedno-
$ciw Kosciolach partykularnych, uformowanych na wzér Kosciota powszech-
nego, w ktérym istnieje i z ktorych sktada sie jeden i jedyny Kosciot katolicki.
(KK 22-23)

Widac zatem, jak znaczaca rola zostala przypisana kolegium biskupow przez
sobdr. Elementem istotnym wspoéldziatania nastepcow apostolow jest pozosta-
wanie w jednosci zaréwno miedzy soba, jak i — co najwazniejsze — z nastepca
$w. Piotra. Trwanie w jednosci, jakiej oczekiwat od swoich uczniéw Chrystus,
jest fundamentalne dla konstytuowania si¢ Kosciota katolickiego. Jak zostalo
wskazane, w Kosciolach partykularnych istnieje oraz z nich sklada si¢ Kosciot
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powszechny. Nie mozna zatem postrzegac rozlacznie wladzy i obowigzkéw,
jakie spoczywaja na wszystkich biskupach, w tym na biskupie rzymskim.

1.1. Kontekst kardynalskiego sporu

Jak zostalo jasno okreslone na soborze, pelna wladza nad calym Kosciolem
W sposob uroczysty jest sprawowana na soborze powszechnym, kiedy groma-
dzi si¢ cale kolegium biskupéw pod przewodnictwem papieza (KK 22). Jednak
po zakonczeniu soboru pojawialy si¢ pytania dotyczace zastosowania kolegial-
nosci w innych przypadkach. Wielu komentatoréw, rowniez wérdd koscielnych
hierarchéw ocenialo, iz kwestia kolegialnosci nie zostala ostatecznie rozwia-
zana'®?. Nie dziwi zatem fakt, Ze stala si¢ ona jednym z gtéwnych tematéw debat
teologicznych oraz synodéw biskupich juz od 1969 roku. Réwniez w czasach
wspolczesnych, kilkadziesiat lat po soborze, temat kolegialno$ci wcigz stanowi
przedmiot rozwazan i debat's.

Waznym elementem w kontekscie wskazanego tematu byla relacja, jaka
wystepuje miedzy Kosciotami partykularnymi, kierowanymi przez biskupdow,
a Kosciotem powszechnym, kierowanym przez papieza. Szczegdlnie dotyczy
konsekwencji kolegialnosci dla urzedu papieskiego pozostajacego w relacji do
innych biskupéw. Konsekwencjami tymi sg kompetencje, jakie przystugiwaé
moga poszczegdlnym biskupom we wladzy sprawowanej nad powierzonym
sobie Kosciotem lokalnym, jak i konferencjom episkopatow!é4.

Dyskusje posoborowe byly kontynuacja polemiki obecnej w czasie obrad
soborowych. Wowczas w kwestii kolegialnosci $cieraly si¢ ze sobg trzy gléwne
jej interpretacje. Pierwsza — konserwatywna — wskazywala, iz kolegium bisku-
pow nie posiada najwyzszej wladzy z nadania Bozego, ktora to, jako taka, przy-
stuguje jedynie papiezowi. Dopiero on moze zwola¢ kolegium biskupéw jako
najwyzsza wladze, np. zwotujac sobor. Kolejna interpretacja — liberalna - sta-
nowila, iz najwyzsza wladza przystuguje jedynie kolegium biskupéw na czele
z papiezem. Zatem papiez o tyle sprawuje wladze najwyzsza w Kosciele, o ile
reprezentuje kolegium biskupdéw, wyrazajac jego poglady. Kazda wigc decyzja
musiataby by¢ konsultowana z kolegium. Trzecie stanowisko, nazywane umiar-
kowanym, stanowilo, ze najwyzsza wladza w Kosciele przystuguje tak papie-

162 J. Majewski, Spér o rozumienie Kosciota, s. 180-181.
163 Tamze, s. 181; tenze, Teologia na rozdrozach, Krakéw 2005, s. 219-220.
164 Por. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, Lublin 2015, s. 269-279.
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zowi, jak i kolegium biskupdw zgromadzonemu w jednosci ze swoja gtowa,
czyli papiezem. Rozgraniczenie polegalo na tym, iz papiezowi wladza naj-
wyzsza przystuguje w sposob nieskrepowany i moze zawsze z niej skorzystac,
natomiast kolegium posiada te wladze, ale nie zawsze — musi bowiem dziata¢
za zgoda i pod przewodnictwem papieza'®.

Po soborze pojawily si¢ interpretacje, w zwigzku z ktérymi zaczeto dys-
kutowa¢ na temat realizowania kolegialnej wladzy nie tylko w czasie sobo-
réw powszechnych. Wigzac wykonywanie tej wladzy wraz z gromadzeniem
sie wyswieconych biskupéw, przypisywano wladze kolegialng takim zgroma-
dzeniom, jak synody lokalne czy konferencje episkopatéw. Jednak polemika
ta obracata si¢ wokol dwoch pojec: kolegialnosci afektywnej i kolegialnosci
efektywnej. Stanowisko, ktére reprezentowata réwniez Stolica Apostolska,
glosilo, ze wymienionym wczesniej zgromadzeniom przypisa¢ mozna jedynie
kolegialnos¢ afektywna, czyli w duchu kolegialnym lub poczuciu kolegialno-
$ci. Nie mozna jednak zgodzi¢ si¢ na przypisanie im kolegialnosci efektywnej,
bedacej pelnig wladzy wlasciwie rozumianej. Pojawily si¢ jednak grona teo-
logow, w tym réwniez koscielnych hierarchéw, ktorzy byli zdania, ze nawet
mniejsze zgromadzenia w pewnym stopniu moga uczestniczy¢ w tej wladzy.
W sposéb pelny wiadza realizowana na soborach cz¢sciowo moze zaistnie¢
na zgromadzeniach synodalnych czy episkopalnych. Zwolennicy tego sta-
nowiska porownywali te sytuacje z wladza papieska, ktora w sposdb najpel-
niejszy eksponowana jest w wystapieniu ex cathedra biskupowi Rzymu, nato-
miast w mniejszy sposOb autorytet papieski jest angazowany w codziennym
nauczaniu.

To $cieranie sie stanowisk dotyczacych relacji Kosciotéw partykularnych
do Kosciota powszechnego stalo si¢ gléwna przyczyng zaistnienia uznawa-
nego za jeden z najglo$niejszych we wspotczesnym Kosciele sporu eklezjalnego
dwoch kardynaléw's®. Rozpoczety na poczatku lat dziewiecdziesigtych ubie-
glego stulecia spdr kardynala Josepha Ratzingera i biskupa Waltera Kaspera
(pdzniej kreowanego na kardynata, w 2001 roku), kontynuowany przez kolejne
lata stat si¢ miejscem konfrontacji nie tylko opinii dwoch teologow, ale i dwoch
wizji Kosciota.

165 Takiego podzialu stanowisk dotyczacych kolegialno$ci na Soborze Watykanskim II
dokonat znawca jego historii, ks. Ralph M. Wilgen; zob. J. Majewski, Teologia na rozdrozach,
s. 232-233.

166 J. Majewski, Ecclesia ,,in” et ,ex” ecclesiis. Teologiczna debata migdzy Walterem Kaspe-
rem i Josephem Ratzingerem o relacje miedzy Kosciotlem powszechnym i Kosciotem lokalnym,
»Forum Teologiczne” 8 (2007), s. 31-44.
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Jako punkt wyjscia sporu, jaki wywigzat sie pomiedzy dwoma hierarchami,
nalezy wskazac rok 1992. Wéwczas kard. J. Ratzinger, jako prefekt Kongrega-
¢ji Nauki Wiary, w odpowiedzi na obecne w Kosciele dyskusje wydat list kon-
gregacyjny Communionis notio. Skierowany on zostal do biskupéw Kosciota
katolickiego i stanowit o niektérych aspektach Kosciofa pojetego jako komu-
nia. Jako oficjalny dokument kongregaciji list ten zostal zatwierdzony przez
papieza Jana Pawla II, nie byl wigc jedynie teologicznym stanowiskiem Rat-
zingera, a oficjalnym nauczaniem Magisterium Ko$ciofa'®’.

Pierwsza krytyka ze strony biskupa Waltera Kaspera, wczesnego ordynariu-
sza Ko$ciola lokalnego Rottenburg-Stuttgard, pojawila si¢ juz w roku 1993, jed-
nak nie spotkala si¢ ona jeszcze z odpowiedzig kard. Ratzingera. Dopiero w 1999
roku ponowna krytyka Communionis notio opublikowana przez Kaspera, spo-
tkata si¢ z reakcja prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Reakcja dopiero na drugi
artykul byla spowodowana najprawdopodobniej faktem, iz wyrazana wowczas
krytyka byla juz reprezentatywna dla szerszego grona biskupéw dzielacych
poglady jej autora. Szes¢ lat wezesniej mozna bylo uznac ja jedynie za wyraz
osobistego pogladu teologicznego!®®. Nie bez znaczenia byt rowniez fakt, iz
w 1999 roku bp Kasper zostal powotany na sekretarza Papieskiej Rady Popiera-
nia Jednosci Chrzescijan — co nadalo jego glosowi wiekszy autorytet. Ponadto,
w ciggu kilku lat wcigz wzrastata liczba biskupow z réznych czesci $wiata, kto-
rzy z niepokojem wyrazali stanowiska tozsame z pogladami W. Kaspera. Zwra-
cali oni uwage, iz coraz czesciej, tak w wydawanych dokumentach, jak i dzia-
taniach podejmowanych przez Kuri¢ Rzymska, uwydatnia si¢ centralistyczna
wizja Kosciota. W tym kontekscie wazny wydaje sie réwniez inny spor, jaki
dotyczyl ttumaczenia acinskich tekstow liturgicznych na jezyki narodowe'®”.
Biskupi czesto wyrazali swoja swoje niezrozumienie w kwestii koniecznosci
zwracania si¢ o aprobate dla tekstow zatwierdzonych przez episkopaty kra-
jowe do Stolicy Apostolskiej. Zarzucano réwniez brak odpowiednich specja-
listow w Rzymie, ktérzy mogliby dokona¢ wlasciwych korekt. Dochodzito
bowiem do absurdalnych sytuacji, w ktérych w roli specjalistow wystepowali
wystani przez swoich biskupéw na studia do Rzymu klerycy'”°. Niezrozumie-
nie budzita réwniez koniecznos¢ uzyskania zgody na inne dzialania podejmo-

167 . Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne,
tl. W. Szymona (Joseph Ratzinger Opera Omnia VIII/1), Lublin 2013, s. 551.

168 J. Majewski, Spér o rozumienie Kosciota, s. 184; tenze, Teologia na rozdrozach, s. 219.
169 Tenze, Teologia na rozdrozach, s. 189-214; tenze, Spdr o rozumienie Kosciota, s. 155-171.

170 Tenze, Teologia na rozdrozach, s. 220.
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wane przez Koscioly lokalne. Jak uwazali ich przedstawiciele, to biskup bar-
dziej zna potrzeby powierzonego mu Kosciola.

W zwigzku zatem z istniejagcymi krytycznymi glosami wzgledem nadmier-
nego, jak twierdzili autorzy tych stanowisk, akcentowania znaczenia Kosciota
uniwersalnego wzgledem Kosciotéw partykularnych, krytyka ze strony Kaspera
zyskala wielu zwolennikéw wsrdéd hierarchéw i teologdw.

1.2. Ratzinger contra Kasper

Jak juz wskazano, za punkt wyjscia dla omawianego sporu nalezy uzna¢
list Kongregacji Nauki Wiary Communionis notio (CN). Warto zatem przywo-
fa¢ prezentowane w nim stanowisko, jakie w mocy autorytetu Kosciota wyra-
zil prefekt tejze kongregacji, kardynal Joseph Ratzinger.

Jako pojecie centralne w refleksji, podjetej w tym dokumencie niewat-
pliwe zostala wskazana komunia. Ona to znajduje si¢ w sercu samorozumienia
Kosciota, bedac Misterium jednosci Boga z czlowiekiem i miedzy ludzmi (por.
CN 3). Poprawno$¢ rozumienia komunii jako eklezjologicznego klucza inter-
pretacyjnego uzalezniona jest od rozumienia jej w odniesieniu zaréwno wer-
tykalnym (komunii z Bogiem) jak i horyzontalnym (komunii miedzy ludzmi).
Jest ona zawsze darem Bozym i owocem Jego inicjatywy. Podstawowe jej urze-
czywistnianie dokonuje si¢ w sakramencie Eucharystii, ktory przez dziatanie
Ducha Swietego jest mocg tworzaca Cialo Chrystusa — zrédtem i silg tworzacy
owg komunie (por. CN 5).

Pojecie komunii w przywolywanym liscie zostalo odniesione réwniez do
stosunku Kosciota powszechnego wzgledem Kosciotéw partykularnych, a ten
pierwszy zostal nazwany Cialem Kos$cioléw. Wazne jest jednak, aby nie sprowa-
dzac tego rozumienia jedynie do sfery widzialnej i instytucjonalnej. Prowadzi
to bowiem do blednego rozumienia Kosciola jako skladajacego si¢ z samowy-
starczalnych - w pelni kompletnych - jednostek, stanowiacych razem jedynie
federacje Kosciolow partykularnych. Kongregacja zauwaza, ze takie postrze-
ganie pozbawione jest bardzo istotnego odniesienia - tego, ze Ko$cioty lokalne
s3 cze$ciami jednego Kosciota Chrystusa, w zgodzie z wyznawang w credo
wiarg w Kosciol ,,jeden, $wiety, powszechny i apostolski”. Ten jedyny Kosciot
jest obecny w kazdym z Kosciotéw lokalnych, a wszystkie razem przenikajg si¢
z Ko$ciotem powszechnym.

Nawigzujac w tym miejscu do tematu genezy Kosciola podejmowanego
w drugim rozdziale tej pracy, gdzie zostala wyraznie wskazana preegzysten-
cja Kosciota w $wiecie oraz po raz kolejny przywotujac stowa, ze ,,§wiat zostat
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stworzony ze wzgledu na Kosciol”, dostrzec mozna analogiczng mysl w kon-
gregacyjnym liscie'”!:

Koécidt nie jest wynikiem ich (Ko$ciotéw partykularnych) komunii, ale w swoim
istotnym misterium jest rzeczywistoscig ontologicznie i czasowo uprzednia
w stosunku do kazdego pojedynczego Kosciota partykularnego. Wedtug Ojcéw,
Kosciél-misterium, Kosciét jeden i jedyny, ontologicznie wyprzedza stworzenie,
i rodzi Ko$cioty partykularne jako corki, wyraza sie w nich; jest matka Ko$cio-
téw partykularnych, a nie ich produktem. Oprdcz tego, z czasowego punktu
widzenia, Ko$ci6l objawia sie w dniu Piecdziesiatnicy we wspolnocie stu dwu-
dziestu zebranych wokét Maryi i dwunastu Apostotéw, przedstawicieli jedy-
nego Koéciota i przysztych zalozycieli Ko$cioléw lokalnych, ktérym zostata
powierzona misja wobec §wiata: a wigc Kosciol juz moéwi wszystkimi jezykami.
Z tego Kosciola, ktory narodzit sie i zostat objawiony jako powszechny, wziety
poczatek rézne Koscioty lokalne jako poszczegdlne realizacje jednego i jedy-
nego Kosciola Jezusa Chrystusa. Rodzac si¢ ,w” i ,,z” Kosciola powszechnego,
w nim i z niego czerpia swojg eklezjalnoéé (CN 9)172.

Zwiazek, jaki zachodzi w tej komunii, ma niewatpliwie misteryjny charak-
ter i nie mozna go poréwnywac z innym zwigzkiem istniejacym w jakiejkol-
wiek ludzkiej spotecznosci czy wspdlnocie!”’. Wlgczenie do Kosciota kazdego
z jego czlonkow, jakie dokonuje sie sakramencie chrztu, zawsze wiacza go do
Kosciota powszechnego. Mimo iz dokonywac sie to moze w réznych Koscio-
tach partykularnych, to zawsze jest to wszczepienie bezposrednio w Chrystusa.
Takze w Eucharystii kazdy mimo swojej przynaleznosci lokalnej zawsze, na
réwni z innymi, uczestniczy w tym sakramencie, w kazdym z Kosciotéw par-
tykularnych. Jest ona zawsze sprawowana w zachowaniu jednosci z biskupem
miejsca oraz papiezem. To natomiast stanowi wyraz zachowywania powszech-
nej, eklezjalnej komunii (por. CN 10,14)7.

171 Zob. Rozdziat II, 1. Wspélnota jako podstawa i Zrédto zycia Kosciota.
172 Por. J. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 550.

17 Dokonujagc w pierwszym rozdziale oméwienia fenomenu wspdlnoty, szczegdlnie zwra-
cajac uwage na relacje, jakie wystepuja miedzy jej cztonami, tworzac realng cato$¢, zostala
zwrdcona uwaga na wyjatkowos¢ catosci prezentowanej przez wspélnote Kosciota. Jako jedyna
zostala ona przyréwnana z organizmem, gdyz nie istnieje Zadna inna, w ktdorej wystepowaloby
tak wyjatkowe zjednoczenie. Tylko w przypadku Kosciota goéruje on ontycznie, jako Mistyczne
Cialo Chrystusa ponad nalezagcymi do niego cztonkami. Zob. Rozdzial I, 4.1. Wspélnota jako
realna catosc.

174 7. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 554.
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Kolejnym istotnym momentem stanowigcym o zachowaniu jednosci jest
trwanie w niej pod przewodnictwem Glowy Kosciota. Jak sama idea Ciala
Kosciolow domaga si¢ posiadania Glowy, ktora przewodniczy w drodze do
powszechnej komunii, a ktora jest Kosciol katolicki, tak tez analogicznie jed-
no$¢ Kolegium Biskupéw domaga si¢ posiadania Glowy, ktérg jest biskup
Rzymu. Postuga prymatu, jaka jest mu powierzona, obejmujaca wladze, tak
powszechna nad Kosciotem, jak i nad kazdym z lokalnych pasterzy oraz kaz-
dym z wiernych, jest wyrazem prawdziwej wewnetrznej jednosci, jaka zacho-
dzi miedzy Ko$ciolem powszechnym i Kosciotami lokalnymi. Partykularna
wizja Kosciola natomiast prowadzi¢ moze do twierdzen, iz samo tylko groma-
dzenie si¢ w imie Chrystusa mogloby dawa¢ pelni¢ wladzy w Kosciele. Zatem
Kosciol powstawalby oddolnie, co natomiast stanowiloby zaprzeczenie istnie-
nia jedynosci Ciata Chrystusa (por. CN 11-13).

Kongregacja Nauki Wiary dostrzega konieczno$¢ dzialania na polu budo-
wania komunii wsréd wszystkich czlonkéw Kosciota, szczegdlnie poprzez
milos¢ bedaca ,wiezami doskonalosci”. Zadanie to, powierzone przede wszyst-
kim papiezowi i pasterzom, skierowane jest rowniez do kazdego z wierzacych.
Réznorodnosé, jaka istnieje w Kosciele, stanowi o jego bogactwie i uniwersal-
nosci. Wielo$¢ charyzmatéw, postug, duchowosci czy apostolatu, bogactwa
liturgii i kultury ukazuje wielo§¢ daréw udzielanych Kosciotowi przez Ducha
Swietego. Dlatego istotne jest promowanie takiej jednosci, ktéra nie przeszka-
dza réznorodnosci (por. CN 15-16).

Walter Kasper w swoje krytyce Communionis notio zgadza si¢ z kard. Rat-
zingerem w kwestii niezasadno$ci nadmiernych dazen ,partykularystow”,
zarzuca mu jednak popadanie w inng skrajno$¢. Zauwaza, ze purpurat, tak jak
niebezpieczne jest dla Kosciota nadmierne wynoszenie réznorodnosci kosz-
tem jego jednosci, tak tez nadmierne akcentowanie jednosci stanowi zagroze-
nie dla réznorodnosci, jaka w nim istnieje. Wedlug Kaspera, nie mozna przy-
pisywac prymatu ani jednosci, ani réznorodnosci, gdyz obie s3 w jego oczach
réwnie wazne i fundamentalne dla istnienia Kosciota. Zakladanie wyzszosci
ktérejkolwiek z nich burzy wtasciwg teologicznie réwnowage, jaka jest mig-
dzy nimi. Teze swojg opiera o stwierdzenie, ze podobnie jak Tréjca Swieta nie
znosi ani nie wytwarza jednosci natury, tak Kosciot Chrystusowy istnieje tylko
w Koéciotach, jak i z Ko$ciotow'”.

Brak przypisywania podstawowej roli Kosciotowi powszechnemu nie
umniejsza — wedlug Kaspera - roli biskupa Rzymu na rzecz komunii Kosciotow.

175 7. Majewski, Spor o rozumienie Kosciota, s. 188; tenze, Teologia na rozdrozach, s. 222-223.
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Tak jak pojedyncze Koscioly lokalne mogg istnie¢ tylko w komunii z innymi,
tak rowniez biskupi moga wlasciwie pelni¢ swoja postuge tylko w hierarchicz-
nej komunii z calo$cig episkopatu, w sposdb szczegdlny z papiezem, bedagcym
znakiem tej jedno$ci'”. Nawigzujgc do soborowej konstytucji, w ktérej zostato
wskazane, Ze jeden i jedyny Kosciot katolicki istnieje w Kos$ciotach lokalnych
i z Kosciotéw lokalnych stwierdza, ze prezentowana przez niego koncepcja jest
wyrazeniem tej wlasnie mysli soborowej (por. KK 23)'77. Idac dalej, hierarcha
zarzuca kongregacji niesp6jnos¢ z nauczaniem soboru w stwierdzeniu o pry-
macie Ko$ciota powszechnego, ktéry mialby by¢ rzeczywistoscia tak histo-
rycznie, jak i ontologicznie uprzednia wzgledem Kosciotéw lokalnych. Te teze
Kasper wskazuje jako podstawowy blad Communionis notio. Niepokdj rodza
w nim réwniez centralistyczne tendencje pojawiajace si¢ po Soborze Watykan-
skim II. Okresla to jako wynik grzesznosci cztowieka, ale tez gloszenia pry-
matu Ko$ciota powszechnego nad Kosciotami lokalnymi, a wigc i jednosci nad
réznorodnoscig. Okreslenie ontycznego i czasowego prymatu, w jego opinii,
niesie ze sobg zagrozenie identyfikowania Ko$ciota uniwersalnego z Koscio-
tem rzymskim, a zatem z jego gtowa, czyli papiezem i rzymska kuria. Odczy-
tywanie dokumentu Kongregacji Nauki Wiary w tym wtasnie kluczu, stwier-
dza Kasper, sprawia, Ze jego intencjg moze by¢ odejscie od doktryny o Kosciele
jako komunii i tworzenie rzymskiego centralizmu'7®.

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary, odpowiadajac na zarzuty bp. Kaspera,
stwierdzil z niepokojem, ze wypowiedz jego interlokutora jest atakiem nie tylko
na jego osobiste poglady, ale — co wlasnie jest niepokojace — na stanowisko kon-
gregacji'”. Zarzucil mu jednoczesnie, iz ma on na uwadze tylko swoje wlasne
poglady, ktére wrecz obowigzkowo muszg by¢ negatywna oceng dokumentéw
Kongregacji Nauki Wiary. Zadziwiajace dla kard. Ratzingera bylo stanowisko
negujace ontyczng uprzednio$¢ Kosciota uniwersalnego wzgledem Kosciotow
lokalnych. Odwotujac si¢ zaréwno do listow $w. Pawta, jak i Ojcéw Kosciota,
wskazuje na preegzystencje¢ Kosciola — w zamysle Boga - jeszcze przed stwo-
rzeniem $wiata. Mysl te popiera réwniez teologia rabinacka, ktéra analogicz-
nie odnosi si¢ do Tory i Izraela. Rzeczywisto$¢ tego uprzedniego Kosciota
powszechnego natomiast swoje empiryczne urzeczywistnienie ma w Koscio-

176 A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja
Kosciota jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003, s. 252-253.

177 Por. tamze, s. 251.
178 Majewski, Spor o rozumienie Kosciota, s. 189; tenze, Teologia na rozdrozach, s. 223-224.
179 1. Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 551.
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tach partykularnych!®. Historyczne uzasadnienie Ratzinger upatruje w opisie
Pieddziesigtnicy, z Dziejow Apostolskich (Dz 2,1-13)!81.

Ostatecznie, stwierdza Kardynal, sprzeciw wobec prezentowanej w Com-
munionis notio uprzednio$ci Kosciola uniwersalnego jest wynikiem bezpod-
stawnego i blednego podejrzenia, iz Kongregacja Nauki Wiary widzi w papiezu
i kurii rzymskiej Ko$ci6l uniwersalny. To niezrozumienie jest wynikiem nie-
umiejetnosci dostrzezenia prawdziwie jednego i §wigtego Kosciota katolickiego.
Wskazuje on réwniez na momenty w zyciu Kosciola, w ktérych ta uprzed-
nios¢ jest tatwo dostrzegalna. Sg to sakramenty, Stowo Boze i wyznanie wiary.
Szczegdlnie dobrze wida¢ to w sakramencie chrztu, ktory wiacza do jedynego
Kosciota i tylko od niego moze pochodzi¢'2.

Po raz kolejny Kasper, zabierajac glos w tej debacie juz jako kardynat i prze-
wodniczacy Papieskiej Rady Popierania Jednosci Chrzescijan stwierdzil, ze
sprowadzenie jego pogladéw na temat Kos$ciota do czysto empirycznych pogla-
dow jest ich karykatura. Wyraza tozsama z pogladem Ratzingera mysl, iz nie
mozna postrzega¢ Kosciola w rozumieniu federacyjnym, gdyz jest on czyms$
o wiele wiekszym. Jego natura przekracza rozumienie socjologiczne. Jedynie
okreslenie go mianem misterium wilasciwie oddaje wyjatkowos$¢ jego natury.

W odpowiedzi na slowa dotyczace sporu o czasows i ontyczng uprzed-
nio$¢ Kosciola Kasper stwierdza, ze opis Pig¢dziesigtnicy wcale nie dowodzi
istnienia jednego tylko Kosciola w Jerozolimie, gdyz od samego poczatku ist-
nialy juz inne gminy'®. Argumentacja Ratzingera za ontycznym prymatem
Ko$ciola powszechnego réwniez nie jest dla Kaspera przekonujaca. Zaskakuje
go uzasadnianie, iz prymat ten wywodzi on z preegzystencji Kosciota. Wska-
zuje, ze podobne koncepcje znalez¢ mozna w innych religiach oraz w platoni-
zmie. O ile zgadza si¢ co do uznania jako teze konieczng dla wlasciwego teo-
logicznego rozumienia Kosciota preegzystencji Kosciota w ogéle, o tyle nie
widzi uzasadnienia dla utozsamiania tylko Kosciola uniwersalnego z tym pre-
egzystujacym. Twierdzi, ze rownie zasadne jest przekonanie, iz jeden Koscidt
preegzystowal jako Kosciét w — Kosciotach lokalnych i z Kosciolow lokalnych
(nawiazujac tym samym do nauczania Vaticanum II). Wskazuje réwniez, ze
taka preegzystencja moze by¢ uzasadniona tezg o komplementarnosci, jaka

180 Tamze, s. 552-553.

181 7. Majewski, Spér o rozumienie Kosciota, s. 189-190; tenze, Teologia na rozdrozach,
s. 225.

182 7, Ratzinger, Kosciét - znak wsréd narodéw (VIII/1), s. 554; J. Majewski, Spér o rozu-
mienie Kosciola, s. 190; tenze, Teologia na rozdrozach, s. 226.

183 A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum Vivificantem, s. 251.
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zachodzi pomiedzy Kosciolem powszechnym i Kosciotami lokalnymi, ktdrej
sam jest zwolennikiem wraz z innymi teologami.

Konkluzjg mysli kard. Kaspera jest stwierdzenie, Ze pomiedzy Kosciolem
uniwersalnym a Kosciolem partykularnym zachodzi $cista perychoreza. Ich
wewnetrzne powigzanie i przenikanie nie pozwala na wskazywanie prymatu
jednego nad drugim. To natomiast prowadzi do tezy, iz tak ontologicznie, jak
i historycznie Koscidt powszechny i Koscioty lokalne muszg by¢ uznane za
jednoczesne.

W odpowiedzi na stowa swojego interlokutora prefekt Kongregacji Nauki
Wiary, wskazuje, ze od zawsze intencja milujacego Boga wzgledem ludzkosci
byto zjednoczenie ich w jeden lud. Bog w calej historii zbawienia przewidziat
jedna tylko Oblubienice Chrystusa - ktéra jest Kosciot. Dlatego jako przewod-
nig ide¢ w drodze do zbawienia nalezy wskazac jednos¢, nie zas réznorodnos¢.
Oczywiscie, rozumie¢ to nalezy jako jednos¢ akceptujaca réznorodnos¢, a nie
z niej rezygnujaca. Ta wielos¢, jaka jest obecna miedzy ludzmi, staje si¢ wzbo-
gaceniem wspolnoty, jaka tworza. Réznorodnos¢ bogaci jednos¢ - takie jest
sedno zjednoczenia w Chrystusie. Takie tez jest przestanie Pisma Swietego,
zatem prymat jednosci nad réznorodnoscig nie moze by¢ pojmowany jako cen-
tralizm - nie ma z nim nic wspdlnego. Zdaniem Ratzingera pozbawionym sensu
jest utozsamianie Kosciota uniwersalnego z Kosciolem rzymskim (papiezem
i kurig). Pomimo nawet szczegoélnej odpowiedzialnosci, jaka powierzona jest
Kosciotowi rzymskiemu, pozostaje on zawsze Ko$ciolem lokalnym.

Ratzinger wyrazil takze swoje zaskoczenie faktem nieodniesienia si¢ Kaspera
do jednego z gléwnych fragmentéw jego wczesniejszej wypowiedzi, w ktd-
rym wskazal na uobecnianie si¢ uprzedniosci Ko$ciota uniwersalnego w zyciu
Kosciota w ogole. Co, jak zauwazal, ma miejsce w szczegoélny sposdb w spra-
wowanych sakramentach.

Kolejna oficjalna wypowiedz kard. Kaspera odnosnie do toczonej dyskusji
juz si¢ nie ukazala. W jednym z udzielonych pdzniej wywiadéw wyrazil prze-
konanie o koniecznosci dalszego dialogu i osiggniecia nowego kompromisu
w kwestii rownowagi, jaka powinna zachodzi¢ miedzy Kosciolem powszech-
nym i Ko$ciofami partykularnymi. Zaznaczyl réwniez po raz kolejny, ze nie
ma na celu dyskredytowania roli papieza, gdyz jego postuga jest konieczna dla
zachowania jednosci. Jednoczesnie wskazal, iz dla wspdtczesnego Kosciota
wazne jest udzielenie wiekszej swobody i wladzy biskupom, dla odpowiedzial-
nego wprowadzania ustaw i prawa Kosciota powszechnego w powierzonych
sobie Kosciotach lokalnych.
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1.3. Wnioski

W sporze toczonym przez kardynatéw Ratzingera i Kaspera jako zasadniczy
problem wysuwa si¢ problem uprzednio$ci Kosciota powszechnego wzgledem
Ko$ciola partykularnego — zaréwno tej czasowej, jak i ontologicznej. Prymat
jednos$ci Kosciota uniwersalnego nad réznorodnoscia i Kosciotem lokalnym
- oczywisty dla Ratzingera - jest nie do przyjecia dla Kaspera, ktory uwaza, iz
musi zachodzi¢ miedzy nimi réwnowaga, bez prymatu zadnej ze stron. Wspdl-
nym mianownikiem ich pogladéw jest odrzucenie wizji ,partykularystow”,
w ktorej to Kosciot lokalny mialby wie$¢ prym nad Kosciotem powszechnym.
Zgoda pomiedzy pogladami hierarchéw istnieje rowniez w kwestii wzajemnego
przenikania sie Ko$cioléw — perychorezy — na wzér Tréjcy Swietej. Jednak —
jak zauwaza J. Majewski — réznice w rozumieniu jednosci i komunii Kosciota
w pogladach Ratzingera i Kaspera swoje zrédlo biorg wlasnie w ich rozumie-
niu jedno$ci i komunii, jakie zachodzg w Tréjcy Swietej'®4.

Ten pierwszy, upatrujac rozroznienie troistej jednosci Boga w relacjach,
jakie zachodzg miedzy boskimi Osobami wskazuje, ze Zrédtem Jego jedno-
éci s3 wlasnie Osoby. Zatem i jednos¢ ma osobowy charakter. Duch Swiety,
bedac communio Ojca i Syna, jednoczesnie jest Osobg jako jednos¢, ale jed-
no$¢ bedgca Osoba!®. Stwierdza tez, ze Osoby Boskie nie sg substancjami
czy osobowos$ciami w rozumieniu wspdlczesnym, gdyz reprezentuja jedynie
zachodzace miedzy nimi relacje. Te za$ nie usuwaja jednosci boskiej Istoty,
ale ja sprawiajg. W tym rozumieniu osoba nie jest niczym wiegcej niz czy-
sta relacja odnoszenia si¢ do kogos. Jak Ojciec jest nim tylko w odniesieniu
do Syna, a sam w sobie jest po prostu Bogiem'®. Jako jedng z mysli prze-
wodnich w rozwazaniach Ratzingera mozna zatem wskazac jego stowa:

Przede wszystkim bylo rzeczg jasna, zZe Bég rozwazany absolutnie jest tylko
jeden, ze nie ma wielo$ci bostw. Jezeli si¢ to stwierdzi to, jest dalej jasne, ze
jednos¢ znajduje si¢ w ptaszczyznie substancji; dlatego nie mozna tu doszuki-
wac sie troistosci, o ktorej takze musimy méwic. Musi wiec ona znajdowac sie

184 7. Majewski, Spér o rozumienie Kosciota, s. 195.

185 1, Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary. Kosciét jako komunia, Krakéw 2003,
s. 33-52 zwl. 36; A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum Vivificantem, s. 72.

186 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wiodkowska, Krakéw 20182, s. 187-
188; J. Majewski, Spér o rozumienie Kosciota, s. 196.
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w innej plaszczyznie, mianowicie w plaszczyznie relacji, w plaszczyznie tego,

co ,wzgledne™'¥.

W kontekscie tej trynitologicznej refleksji Ratzingera, ktéra przenosi na
rozumienie komunii w Kosciele, nalezy zwrdci¢ uwage na konsekwencje, jakie
w zwiazku z tym zachodza dla praw osoéb i lokalnych Kosciotéw. Bp Andrzej
Czaja wyraza obawe, ze takie rozumowanie moze prowadzi¢ do podporzadko-
wania wielo$ci osobowej wzgledem jednosci. To z kolei moze sprawi¢, ze prze-
stanie si¢ liczy¢ jednostka. Gdy - jak w jednosci Trojcy — decydujacy bedzie
element jednosci, to dobro calosci bedzie stawiane ponad dobrem jednostki,
a prymat papieza ponad kolegium biskupéw. Nawet jesli podazac za wskaza-
niem Ratzingera o ujmowaniu Kosciola bardziej jako perychorezy Ko$ciotéw
(na wzér Osob Tréjcy Swietej), to rodzi sie pytanie o przenikanie sie 0séb rozu-
mianych jako relacje, w przypadku ktérych trudno o takie znamiona osobo-
wosci jak mowa, uczucia czy mito$¢ — zauwaza bp Czaja'ss.

Réwniez analizujac poglady Waltera Kaspera na temat tajemnicy Trojcy
Swietej, nalezy zwrdci¢ uwage na niescistosci, jakie sie w nich znajduja. Miesza-
nie réznych koncepcji trynitarnych w jego wykonaniu prowadzi do powstawa-
nia owych niescistosci. Prezentowana przez niego koncepcja jednosci w mito-
$ci Oséb Boskich nie znajduje zadnej analogii w obszarze ludzkim, poniewaz
- jak uwaza - Trdjca jest wspolnota w jednej i tej samej istocie, a nie zjedno-
czeniem réznorakich istot'®?. Niewgtpliwie, probujac rozstrzygnad te kwestie,
nie mozna zapomnie¢ o niezglebionej tajemnicy, jaka jest wcigz dla czlowieka
Bog - Trdjca oraz o skali skutecznosci przekladania zjednoczenia w Bogu na
zjednoczenie miedzy ludzmi'®.

Obaj kardynalowie w wyrazanych przez siebie pogladach méwig o istnieniu
»jednosci w wielosci” Kosciola. Zatem, pomimo sporu, ta fundamentalna mysl
ich faczy. Wskaza¢ mozna réwniez inne, tozsame u obu hierarchéw tezy. Majew-
ski, w pracy Spér o istnienie Kosciola, podsumowujac spor kardynatow, wska-
zuje jeszcze cztery. Po pierwsze, wspolnie uznajg mysl Vaticanum II o istnieniu
Kosciota Chrystusa ,w” Kosciotach partykularnych i ,,z” Kosciolow partyku-
larnych. Po drugie, istnieje miedzy nimi wspdlne przekonanie o intencyjno-

187 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 186.

188 J. Majewski, Spér o rozumienie Kosciota, s. 197; A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum
Vivificantem, s. 73-74.

189 A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum Vivificantem, s. 80; S. Kotata, Komplementarnos¢
modeli w teologii trynitarnej, (Mysl Teologiczna 90), Krakéw 2017.

190 Por. J. Majewski, Spér o rozumienie Kosciota, s. 201.
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$ci dzialania Jezusa na rzecz istnienia jednego tylko Kosciola. Jego zjedno-
czenie nie ma si¢ dokona¢ w przysztosci, tylko obecne jest i trwa w Kosciele
katolickim. Po trzecie, zgadzajq si¢, iz nie mozna méwic¢ o Kosciele federacyj-
nym bedacym jedynie sumg Kosciolow lokalnych, gdyz relacja miedzy tymi
Ko$ciolami ma charakter perychoretyczny i jest misterium nieporéwnywal-
nym z jakakolwiek inng wspolnota czy spotecznoscia ludzka. Po czwarte, dla
obu kardynal6w istotna jest komunia hierarchiczna miedzy kolegium bisku-
pow i jego glowa, czyli papiezem. On to jest znakiem ich jednosci, ktéra rzutuje
na relacje miedzy Kosciolem powszechnym a Kosciotami partykularnymi.

Spogladajac na momenty wspolne w pogladach kard. Ratzingera i kard.
Kaspera, wielu teologéw dochodzi do przekonania, iz w pewnym sensie mozna
by je uzna¢ za komplementarne, gdyz nie podwazaja specyfiki katolickiego
rozumienia, mieszczac si¢ tym samym w granicach ortodoks;ji'®'. Mimo iz
sami kardynalowie w czasie toczonej debaty nie postrzegali swoich wzajem-
nych pogladéw jako komplementarnych, to wlasnie takie spojrzenie na wska-
zane zagadnienie wydaje si¢ najbardziej potrzebne wspdtczesnemu Koscio-
towi dla wladciwego pojmowania i realizowania ,,jedno$ci w ré6znorodnosci”.
Wazne powinno by¢ tez wskazanie, Ze rozumiana przez kard. Ratzingera jed-
no$¢ w zadnym wypadku nie ma prowadzi¢ do jednolitosci, gdyz byloby to
zaprzeczeniem bogactwa réznorodnosci. Nie moze tez ulec zatraceniu fakt,
ze list Communionis notio bedacy poczatkiem dyskusji, nie byt jedynie teolo-
giczna opinia Ratzingera, a oficjalnym nauczaniem Stolicy Swietej.

Dyskusja teologiczna rzymskich kurialistow kontynuowana jest wirod teo-
logéw. Podobnie jak autorzy sporu réwniez oni sg podzieleni w tej kwestii.
Kolejne proby wielu interpretacji egzegetycznych czy dogmatycznych czynia
podejmowang kwestie wciaz aktualng. Wykorzystywanie réznych uprawnio-
nych modeli pojmowania zjednoczenia tréjjedynego Boga do postrzegania zjed-
noczenia, jakie dokonuje i ma si¢ dokonywac¢ w Kosciele, wtasnie jako ,,jednos¢
réznorodnosci”, jest w pelni uprawnione. Ciagly rozwoj nauk teologicznych,
szczegolnie trynitologii i poszukiwanie wcigz nowego jezyka dla wyjasnienia
jednak niemozliwej do wyjasnienia tajemnicy, jaka jest Bog — Trojca, powo-
duje takze dynamizm w pojmowaniu eklezjalnej communio. Nie ma watpliwo-
$ci, Ze podstawowe dla rozumienia Kosciota jest badanie analogii, jaka zacho-
dzi migdzy perychoreza Oséb Boskich a perychorezg Kosciota powszechnego
i Ko$ciotéw lokalnych!®2.

Y Tamze, s. 199; A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum Vivificantem, s. 261.
192 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 418.
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Zasadnos¢ uporzadkowania tego zagadnienia ukazuje jeszcze jedna, czy-
sto duszpasterska kwestia. Niestety coraz czesciej we wspolczesnym Kosciele
dostrzegalne jest oddalanie si¢ Kosciotéw lokalnych, zaréwno biskupéw oraz
kaptanéw, od pewnych ogdlnie przyjetych norm i praw. Przede wszystkim
wskazac tu nalezy odstgpowanie od norm etycznych czy kwestie zwigzane ze
sprawowaniem sakramentéw. Dopuszczanie do komunii oséb rozwiedzionych,
zyjacych w nowych zwigzkach, dzieci bez wczesniejszego sakramentu pokuty
i pojednania czy protestantéw w duchu ekumenizmu, pozytywny stosunek do
wykonywania eutanazji, zmiany w sprawowanych obrzedach czy brak zacho-
wywania prawa kanonicznego przy udzielaniu sakramentdw, to tylko niektdre
z problemoéw pojawiajacych si¢ w Kosciotach lokalnych. Czgsto naduzycia te
tlumaczone sg jako wynik duszpasterskiej praxis. Za zrédto wszelkich tych pro-
blemdéw i odstepstw uznac nalezy coraz czestszy brak poszanowania dla Eucha-
rystii. Brak czci, szczegélnie ze strony szafarzy tej tajemnicy — kaptanoéw, jak
i ze strony wiernych, prowadzi do zoboj¢tnienia sumienia i zepchniecia Mito-
$ci Boga z piedestatu wartosci'®.

Odnoszac sie do pytania, jakie niektorzy teolodzy stawiaja u podstaw Soboru
Watykanskiego II, ,,Ecclesia, quid dicis de te ipsa?” (,,KoSciele, co mowisz sam
o0 sobie?”), mozna wysuna¢ wniosek, Ze pytanie wcigz jest otwarte, a Magiste-
rium Kosciota nie powiedzialo w tej kwestii jeszcze ostatniego stowa!*%. Rela-
cja, jaka zachodzi miedzy Kosciolem uniwersalnym a Kosciotami partykular-
nymi w ich wzajemnym przenikaniu sig, jest podstawg tworzenia wszelkich
struktur Kosciota oraz jego zycia. By¢ moze uzasadnione sg zatem sugestie,
jakoby kwestia ta moglaby by¢ jednym z gléwnych tematéw kolejnego Soboru
Watykanskiego III. Niewatpliwie pozostanie ona do tego czasu zywa zaréwno
w kregach Kosciolow lokalnych, jak i Kosciota powszechnego.

2. Zagrozenia wynikajace z oddolnie tworzonych wspélnot w Kosciele
»Jednos¢ w réznorodnosci” wspdlnoty Kosciota jest nie tylko problemem

natury eklezjologicznej, ale tez zrédlem wielu dobrych inicjatyw powstajacych
w wyniku realizowania tego wlasnie bogactwa kultur, tradycji i duchowosci,

193 Por. J. Majewski, Spdr o rozumienie Kosciota, s. 202; Benedykt X V1, List o przyczynach
kryzysu Kosciota, pkt 2-3.

194 7. Nossowski, Kosciele, co méwisz sam o sobie?, https://info.wiara.pl/doc/1536381.
Kosciele-co-mowisz- sam-o-sobie, (dostep: 10.08.2023); J. Majewski, Spor o rozumienie Kosciota,
s. 201.
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jakie istnieja w Kosciele. Szczegdlnie po Soborze Watykanskim II, ktory poka-
zal, jak istotng role pelnia w Kosciele osoby $§wieckie oraz po pontyfikacie sw.
Jana Pawtla II, ktory zachecal do tworzenia matych grup bedacych miejscami
zywej wiary, dzielenia si¢ Sfowem Bozym i wzrastania w milo$ci, konieczne
staje sie wlasciwe przyjmowanie i wlaczanie takich wspélnot do Kosciota Chry-
stusowego (por. CL 26)'%".

Punktem wyjscia do refleksji na temat ré6znorodnosci obecnej w przestrzeni
Ko$ciola powszechnego powinny by¢ stowa $w. Pawta z listu do Koryntian:

Roézne sg dary taski, lecz ten sam Duch; rézne tez s rodzaje postugiwania, ale
jeden Panj; rozne sg wreszcie dzialtania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego
we wszystkich. (1 Kor 12,4-6)

Takie postrzegania bogactwa daréw obecnych w Kosciele zabezpiecza jego
trwanie w zamierzonej przez Chrystusa wspdlnocie. Jednos¢ jest realizacja
wzajemnej miltosci, ktéra na wzér milosci Boga zespala ze soba wszystkich
wierzacych. Pomimo udzielonych Ko$ciotowi réznych daréw, charyzmatéw
czy postug, zawsze jego celem jest zjednoczenie wszystkich ludzi w Milosci —
ktérg jest Bog (por. 1] 4,7-8.16)'%.

Tworzone na lonie Ko$ciota nowe wspolnoty wiernych przyjmuja rézne
formy - ruchéw charyzmatycznych, apostolskich, misyjnych czy modlitew-
nych. Nie ulega watpliwosci, Ze powstaja one w wyniku dziatania Ducha Swie-
tego w Kosciele dla coraz efektywniejszego gloszenia Ewangelii wszystkim
narodom. Wida¢ réwniez efekty, jakie ich dziatania przynosza. Serca poru-
szone miloscig Boga prowadzg zawsze do tych, ktérym tej milosci brakuje.
Dlatego powstaje tak wiele wspolnot, ktorych misja jest postuga wsrod cho-
rych, samotnych, opuszczonych czy ubogich. Tworzy si¢ coraz wigcej wspdl-
not charyzmatycznych otwierajacych sie na nowo na dziatanie Ducha Swietego.
Jest to niewatpliwie owoc Jego dzialania w czasie Vaticanum II - nazywanego
nowy Piecdziesigtnica. Wazne zatem jest, aby przy powstawaniu nowych grup
zwracac szczegdlng uwage na rozeznawanie daréw i charyzmatéw. Gléwnym
kierunkiem tego rozeznawania moze by¢ odniesienie do wspdlnoty Jednego
Kosciota. Nigdy bowiem intencja Boga nie jest wprowadzanie podzialéw. Takie
intencje s charakterystyczne dla szatana.

195 Por. E. Samsel, Diakonia w ruchach odnowy posoborowej, w: A. Jarzabek (red.), W tro-

sce 0 Kosciét, Lublin 2000, s. 163-164; A. Czaja, Koscidl... wspélnotg wspélnot?, tamze, s. 64-65.
196 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 410.
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Dzialania ztego ducha czesto przybierajg postac falszywego obrazu Ducha
Bozego. Nawet Jezus przestrzegal przed przyjsciem wilka w owczej skorze (por.
Mt 7,15-23). Te falszywe intencje wzgledem czlowieka towarzyszg szatanowi
juz od poczatkow stworzenia. W ogrodzie Eden zwiodl on Ewe, wzbudzajac
w niej nieufnos¢ wzgledem Boga, doprowadzajac tym samym do pierwszego
roztamu w relacji Boga z cztowiekiem przez niepostuszenstwo. Ono wiasnie jest
najczesciej zalgzkiem wszelkich podzialéw. Brak pokory w dziataniach podej-
mowanych nawet na rzecz Kosciota prowadzi do pychy. Wéwczas nadrzednym
celem przestaje by¢ miltos¢.

Dlatego tak wazna w Kosciele jest postuga pasterska biskupéw i kaptanéw
petniona in persona Christi (w osobie/zastepstwie Chrystusa), aby zawsze byli

w niej nie tylko duszpasterzami, ale i straznikami wiary'®’

. Im to przekazane
jest strzezenie jej depozytu. Wielokrotnie zdarza sig, ze dzialania wspolnot
pozbawione duszpasterskiego prowadzenia prowadza do negowania autory-
tetu Kosciota, przekonania o poznaniu doskonalej i jedynej drogi do zbawie-
nia, odlaczania si¢ od wspolnoty z Kosciotem i tworzenia nowych wspdlnot
chrzescijanskich czy nawet sekt!'?®. Zawsze jest to zwigzane z grzechem pychy
niepozwalajacej na zaakceptowanie powierzonej przez Boga wiladzy i auto-
rytetu Kosciofa (por. Mt 10,8; 16,19; 28,18-20). Warto zwrdci¢ uwage na dwa
momenty bedace zagrozeniem dla jednosci Kosciola w czasach wspolczesnych.
Jest to dazenie do autonomicznego i samowystarczalnego istnienia jakiej$
grupy przez zamykanie si¢ na roznorodno$¢ w Kosciele. Sprowadza si¢ wow-
czas Ewangeli¢ do drogi realizowanej tylko w ,,jedynej stusznej” duchowosci
danej wspdlnoty. Drugim momentem jest niewlasciwe rozeznawanie daréw
Bozych, co prowadzi¢ moze do wypaczania nauki Kosciota oraz stawiania sie-
bie ponad jego autorytet.

2.1. Autonomizacja wspdlnot

Powstajace w Kosciele wspdlnoty moga by¢ w rézny sposob umiejscowione
w calej jego wspolnocie. Czesto male grupy, modlitewne czy duszpasterskie
powstaja w ramach wspoélnoty parafialnej, co prowadzi do dynamicznego roz-
woju zycia tego lokalnego Kosciota parafialnego. Istnieja réwniez inne, ktdre
nie funkcjonuja w ramach ani parafii, ani diecezji (co nie oznacza, ze nie maja

197 E. Samsel, Diakonia w ruchach odnowy posoborowej, w: A. Jarzabek (red.), dz. cyt., s. 161-
162; Pasterz zabezpiecza tyly, w: Biuro Prasowe Diecezji Opolskiej (red.), W trosce o Kosciol.
Wywiady z ks. bp. Andrzejem Czajg 2009-2010, Opole 2010, s. 44-45.

198 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 417.
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z nimi nic wspdlnego), gromadzgce okreslong grupe osob, czy to zwigzanych
rodzinnie czy przyjacielsko, bedace miejscem wspélnej modlitwy, rozwazania
Stowa Bozego czy dzielenia si¢ problemami i doswiadczeniami. Wszystkie pel-
nig wazng role w ozywianiu zycia Ko$ciola, szczegélnie parafialnego. Dzieje
sie to przez otwieranie si¢ na drugiego cztowieka, wyzbywanie si¢ anonimo-
wego przezywania wiary oraz wzajemne stawanie si¢ bra¢mi w Chrystusie'**.

Bez wzgledu jednak na dzialanie tych grup w strukturach parafii, diecezji
lub poza nimi, nie moze ono prowadzi¢ do odlgczania sie 0s6b do nich nalezg-
cych od tych rodzimym wspolnot Kosciota na rzecz tych nowych. Ma to zasad-
nicze znaczenie w kontekscie trwania w eklezjalnej communio. Bég powoluje
cztowieka do wspolnoty z Nim oraz z innymi ludzmi. Nie traktuje jednak tego
przeznaczenia w sposob ekskluzywny. Pragnieniem Boga jest zgromadzenie
wszystkich ludzi w Jednym Kosciele, a nie w matych zamknietych na siebie
nawzajem grupach, cho¢by nawet wyrdznialy sie najwigkszym nabozenstwem
do swojego Stwdrcy. Nie mozna zy¢ w przekonaniu otwarcia na Boga, jedno-
cze$nie zamykajac si¢ na drugiego czlowieka. Po raz kolejny ukazuje sie w tym
momencie nierozdzielnos¢ dwdch aspektow eklezjalnej komunii - wertykalnej
i horyzontalnej. Cho¢, na co takze warto po raz kolejny zwroci¢ uwage, prymat
przystuguje komunii wertykalnej — czlowieka z Bogiem, nad komunig hory-
zontalng - ludzi miedzy sobg (por. CN 3)200,

Takie dgzenia czgsto mylnie usprawiedliwiane sa sfowami Jezusa z Ewan-
gelii wedlug $w. Mateusza, gdzie Jezus mowi:

Zaprawde, powiadam wam: Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ beda,
to wszystkiego uzyczy im mdj Ojciec, ktory jest w niebie. Bo gdzie sa dwaj albo
trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem po$réd nich. (Mt 18,19-20)

Wspdlne gromadzenie si¢ na modlitwie, czytanie i rozwazanie Stowa Bozego
nie jest wystarczajace do okreslania sie takiego zgromadzenia mianem Kosciota.
Mylne jest twierdzenie, iz skoro Jezus zapewnil o swojej obecnosci wérod
modlacych sie wspolnie wiernych, to tym samym udzielil im mocy eklezjo-
tworczej?®!. Joseph Ratzinger, odnoszac si¢ do tego zagadnienia stwierdza, ze
samo gromadzenie i proklamowanie Kosciola nie wystarcza dla jego ukonsty-
tuowania (por. CN 11). Potrzebne jest do tego réwniez pojscie za wezwaniem

199 Tenze, Koscidt... wspélnotg wspélnot?, w: A. Jarzabek (red.), dz. cyt., s. 65.
200 Tamze, s. 67.

200 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 416-417; tenze, Kosci6t... wspdlnotg wspélnot?, s. 70.
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Jezusa i gloszenie Ewangelii, dawanie $wiadectwa swoim Zyciem, dzielenie si¢
miloscig, ktora realizuje si¢ rowniez w braterskich upomnieniach czy goto-
wosci do przebaczania drugiemu czlowiekowi?*%. Chrystus dal jeszcze jedno,
bardzo jednoznaczne wskazanie dotyczace Jego Kosciola, méwigc do Piotra:

Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduje Kosciot
moj, a bramy piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze krélestwa niebie-
skiego; cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwia-
zesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie. (Mt 16,13)

Kazde zatem proby tworzenia nowego Kosciota i checi przypisania mu
okreslenia ,,Chrystusowego” sa pozbawione fundamentu wskazanego przez
samego Jezusa. Tym bardziej bezpodstawne sg dazenia jakichkolwiek wspdl-
not o aspiracjach eklezjalnych. Te kwestie w sposob jednoznaczny wyjasnila
réwniez Kongregacja Nauki Wiary w deklaracji Dominus Iesus. Stwierdza ona,
ze brak jednosci wsrod chrzescijan jest rang dla Kosciota, zatem kazde kolejne
podzialy rane te poglebiaja (por. DI 17).

Warto jednak wréci¢ jeszcze do samych poczatkéw problemu, ktéry prowa-
dzi¢ moze do tak daleko idacych skutkéw. Wspolnoty bedace pewna grupa oséb
o konkretnym celu i charakterze powinny by¢, jak juz wskazano, z natury swo-
jej otwarte na drugiego czlowieka. Nie tylko w kwestii udzielania mu pomocy
czy wspolpracy z nim, ale takze przyjmowania do siebie nowych cztonkdéw.
Realizuje si¢ w ten sposob réwniez wewnatrzwspolnotowe gloszenie Ewange-
lii i dawanie $wiadectwa. Dlatego niepokojace sg wszelkie dziatania dazace do
reprezentowania ekskluzywnego grona parafii czy diecezji przez takie grupy*®.
Wybidrczos¢ przy tworzeniu wspdlnot, jak i gromadzenie si¢ ,za zamknietymi
drzwiami”, sa przejawem tworzenia elitarnego grona, co jest sprzeczne z inklu-
zywnym przeznaczeniem dziatalnosci Kosciota (por. AP 5b)2%4.

Réwniez wylaczanie sie ze wspdlnotowej modlitwy parafialnej stanowi
o braku zaangazowania w tworzenie jednosci z parafia czy diecezja. Moze si¢
to objawia¢ na dwa sposoby - uczestniczenie tylko w celebracjach wspdlnoto-

202 A. Czaja, Koscidl... wspélnotg wspélnot?, s. 66.

203 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 417; tenze, Koscidt... wspdlnotg wspolnot?, 68; Biuro Pra-
sowe Diecezji Opolskiej (red.), dz. cyt., s. 45.

204 Dotyczy przypadkow, kiedy wspdlnota zupetnie zamyka sie na nowych cztonkéw. Nie
mozna traktowac jako wybidrczos¢ realizowania zatwierdzonego przez odpowiednie wladze
duchowne statutu danej wspolnoty. I tak, jesli istnieje wspdlnota przeznaczona dla me¢zczyzn,
np. Bractwo $w. Jozefa, to nie jest dzialaniem wybidrczym nieprzyjmowanie do niego kobiet.
Czesto bowiem wspdlnoty posiadajg przeznaczong dla konkretnej grupy oséb formacje.
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wych, z porzuceniem uczestnictwa w liturgicznym zyciu parafialnym, jak i pro-
wadzenie celebracji rownolegle do tych parafialnych, co uniemozliwia uczest-
nictwo w nich. Obie praktyki sg niepozadane w Kosciele (por. SC 63; MG 3,14).
Podstawg tworzenia parafialnej jednosci jest bowiem wspdlne celebrowanie
Eucharystii z ludem, szczegdlnie tej w niedziele i wieta. Zatem powinno sie
wiaczaé do wspdlnej celebracji wszystkie grupy dzialajace w na jej terenie (por.
AP 10a; DD 36; EG 29; EM 27; KPK 931; OWMR 113,115)2%.

Podejmowanie tej kwestii w tak wielu dokumentach Magisterium Kosciota
wskazuje, jak fundamentalne znaczenie dla zachowywania jednosci ma zjed-
noczenie dokonujace si¢ w Ko$ciotach parafialnych. Nie mozna zatem bagate-
lizowa¢ konsekwencji, jakie moga wynika¢ z niestosowania si¢ do zawartych
tam wskazan. Trwanie w jednosci jest zadaniem, jakie przed Ko$ciolem - zatem
i przed kazdym jego czlonkiem - postawil sam Chrystus.

Nalezy wskazac jeszcze jedno, zwigzane z matymi wspdlnotami, naduzy-
cie, ktére coraz czgsciej pojawia si¢ w Kosciele. Eucharystia, co do zasady,
powinna by¢ sprawowana w miejscu §wietym. Jedynie w sytuacji, kiedy nie
pozwalaja na to okolicznosci, sprawowac ja mozna w innym, godnym i odpo-
wiednim miejscu (KPK 932 §1, OWMR 288). Poniewaz ten wyjatkowy, dany
przez Chrystusa sakrament nie jest wlasno$cig Zzadnego wiernego, kaptana,
wspolnoty, ani nawet biskupa, tylko calego Kosciota, to nalezy zawsze przy-
ktada¢ wielkg wage do miejsca jego sprawowania. O zasadnosci koniecznosci
sprawowania Eucharystii poza miejscem §wietym zawsze powinien decydo-
wacé zgodnie ze zwyczajem biskup diecezjalny. Jest to ograniczenie wprowa-
dzone w 2004 r. przez Kongregacje Nauki Wiary wzgledem Kodeksu Prawa
Kanonicznego z roku 1986, ktéry decyzje pozostawiat celebransowi. Zmiana ta
podyktowana zostata wlasnie najprawdopodobniej naduzyciami w tej materii
i powrotem do przepiséw zawartych w Actio pastoralis z 1969 r. (zob. AP 3-4;
RS 108; KPK 932 §1)?%. Dlatego sprawowaniu Eucharystii zawsze towarzyszy¢
powinna najwieksza dbalto$¢ oraz troska o jej godny i nalezyty przebieg. Bez-
podstawne celebrowanie jej poza miejscem $wietym moze zatem $wiadczyc¢ o -

205 Nie mozna jednak traktowaé jako dziatania przeciw jednosci parafii, sprawowania
Eucharystii w sobote przez grupy Neokatechumenalne, o ile odbywa si¢ to zgodnie z udzielo-
nym im przez Stolice Apostolska pozwoleniem oraz zatwierdzonymi statutami. Taka msza odby-
wac si¢ powinna: po pierwszych nieszporach niedzieli, w zgodzie z rozporzadzeniem biskupa
diecezjalnego, wedtug zatwierdzonych ksiag liturgicznych Rytu Rzymskiego oraz jako czes¢
niedzielnego duszpasterstwa parafialnego, czyli by¢ otwarta dla innych wiernych. Zob. Statut
Drogi Neokatechumenalnej art. 13 §21 §3.

206 7. Janczewski, Sprawowanie Eucharystii poza miejscem swigtym, PK 52 (2009), nr 3-4,
s. 296.
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$wiadomym lub nieswiadomym - rezygnowaniu ze wspolnoty eucharystycz-
nego stolu ze wspodlnotg parafialna.

Po raz kolejny podkresli¢ trzeba zadanie, jakie stoi przed biskupami, pro-
boszczami i duszpasterzami wspdlnot. Muszg oni czuwac nad zachowywaniem
w Kosciele komunii niewidzialnej - w wyznawanej wierze, ale takze komunii
widzialnej - czyli tworzenia jednego Kosciota.

2.2. Dary charyzmatyczne

W czasie wydarzenia zestania Ducha Swietego, w dniu Pieédziesigtnicy,
zostala zrealizowana zapowiedz Jezusa o postaniu uczniom Ducha Pocieszy-
ciela. Sprawil On otwarcie si¢ Kosciota na realizowanie wezwania do glosze-
nia Ewangelii wszystkim narodom. Od samego poczatku dziatalnosci misyj-
nej apostotéw, a pozniej ich nastepcoéw oraz tych, ktérzy uwierzyli w Jezusa,
towarzysza im dary udzielane przez Ducha Swietego. Stanowig one do$wiad-
czalne §wiadectwo obecnosci Boga wéréd Jego ludu.

Wspolczesne dzieje Kosciota, szczegdlnie po Soborze Watykanskim II, poka-
zujg coraz wieksze otwieranie sie na dziatanie Ducha Swietego oraz na Jego
charyzmaty?”’. Nie bez powodu nazywa si¢ okres od Vaticanum II czasem
nowej Pie¢dziesigtnicy dla Kosciota. Okreslenie to jednak jest o tyle mylne, o ile
zaklada, ze przed soborem Duch Swiety w nim nie dziatal. Nie mozna méwié
w ogoéle o jakimkolwiek funkcjonowaniu Kosciota bez asystencji Ducha Swie-
tego. To za Jego sprawg udzielane s3 skutecznie wszelkie sakramenty. On sta-
nowi zrédlo zjednoczenia, jakie dokonuje si¢ miedzy Bogiem i czlowiekiem
oraz ludzi miedzy sobg (por. RDaC 12; KKK 1104-1107)%°%8.

Sobdr w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium przedstawia swoje stano-
wisko wzgledem udzielanych przez Parakleta daréw w nastepujacych stowach:

Duch Swiety [...] ,udzielajac kazdemu, jako chce” daréw swoich, rozdziela
miedzy wiernych wszelakiego stanu takze szczegdlne taski, przez ktére czyni
ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji maja-
cych na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe Kosciota [...]. A ponie-
waz te charyzmaty, zaréwno najznamienitsze, jak i te bardziej pospolite a sze-
rzej rozpowszechnione, s nader stosowne i pozyteczne dla potrzeb Kosciota,
przyjmowac je nalezy z dzigkczynieniem i ku pociesze. (KK 12)

207 Por. M. Jaworski, Od filozofii religii do eidos Kosciota, Krakéw 2018, s. 171.

208 A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum Vivificantem, s. 177; tenze, Koscidt... wspdlnotg
wspolnot?, s. 68;]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 357.



2. Zagrozenia wynikajace z oddolnie tworzonych wspélnot w Kosciele 95

Nie ulega zatem watpliwosci, iz charyzmaty nie s3 w Kosciele niczym ztym,
przeciwnie, sg wrecz pozadane dla wlasciwego jego rozwoju?”. Nalezy jed-
nak zwrocic szczegolng uwage na kwestie¢ autentycznos$ci danego charyzmatu.
Jak zostalo wcze$niej wskazane, juz Jezus przestrzegal przed fatszywymi pro-
rokami i cudotwdrcami (por. Mt 7,22-23; 24,11). Dlatego udzielone zostaty
Kosciolowi takze dary hierarchiczne, ktére réwniez majg na celu budowanie
Kos$ciota, gdyz posiadaja to samo Zrédlo i sg ze soba $cisle powigzane (RDaC 8;
KK 4). Ten, ktéremu zostal powierzony dar prowadzenia Kosciota, uzdolniony
zostaje przez Ducha Swietego do wlasciwego rozeznawania autentycznych cha-
ryzmatow. Jego zadaniem jest czuwac, aby byly one wlasciwie wykorzystywane
i wspdlnie z nimi wspdtpracowaé dla dobra wszystkich wiernych (RDaC 8).
To rozeznanie Ko$ciota moze czasem stanowi¢ powierzenie trudnego zadania
w ramach realizacji jakiego$ charyzmatu. O autentyczno$ci charyzmatu stanowi
jednak bezinteresowna umiejetno$¢ pokornego podporzgdkowania sie*'°.

Odnoszac kwestie obecnosci daréw charyzmatycznych w Kosciele do ist-
nienia i funkcjonowania w nim malych wspélnot, mozna zauwazy¢, jak wielki
maja one na nie wplyw. Istnieje dzisiaj wiele wspolnot zainicjowanych w wyniku
posoborowego ruchu charyzmatycznego. Sytuacja ta stawia Kosciot przed wiel-
kim wyzwaniem nieustannego trwania na strazy depozytu wiary i nauczania,
bowiem to na ramionach jego hierarchéw spoczywa odpowiedzialnos¢ roze-
znawania kazdego z tych przypadkéw.

Niezwykle istotne jest, aby kazda z takich wspolnot posiadata odpowiedzial-
nego i dobrze przygotowanego duszpasterza, zdolnego do wlasciwego formo-
wania jej czlonkéw oraz lideréw. Pierwszym bowiem zagrozeniem jest sytuacja,
kiedy taka wspolnota spotyka si¢ z brakiem zainteresowania ze strony kaptana
i dziata bez jego kierownictwa. Przejmowanie roli prowadzenia takiej wspdlnoty
przez jej Swieckiego lidera obdarzonego jakimis charyzmatem, jednak nieprzy-
gotowanego ani niewyedukowanego do skonfrontowania swoich doswiadczen
z doktryng Kosciota moze prowadzi¢ do obierania blednych kierunkow?!!.

Silne doswiadczenia emocjonalne towarzyszace takim wspdlnotom, czy
to poprzez obecno$¢ daru jezykéw iich tlumaczenia, daru proroctwa, nawet
daru uzdrawiania wymaga zawsze interpretacji, rozeznania i potwierdzenia ze

209 A. Czaja, Credo in Spiritum Sanctum Vivificantem, s. 216-222.
210 Por. J. Ratzinger, Kosciét - wsréd narodéw (VIII/1), s. 330.

211 Bjuro Prasowe Diecezji Opolskiej (red.), dz. cyt., s. 44-46; por. A. Kobylinski, Etyczne
aspekty wspolczesnej pentakostalizacji chrzescijaristwa, SPCh 50 (2014), nr 3, s. 93-130; tenze,
Hermeneutyka niecigglosci i pentakostalizacji. Wspélczesne metaforyzmy religii chrzescijani-
skiej, ,Teologia i Moralnos$¢” 11 (2016), nr 2, s. 245-261.
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strony Kos$ciota. Takze przekonanie o przemawianiu Boga na modlitwie czy
doswiadczanie prywatnych objawien nie moze zostaé bez interpretacji. Brak
odniesienia do autorytetu Kosciola prowadzi¢ moze do inspiracji spoza jego
nauczania, czesto z rdznego rodzaju wspolnot niekatolickich, cho¢by grup pen-
takostalnych, co - niestety — prowadzi do rozmijania si¢ z doktryna. Obowig-
zek tej weryfikacji spoczywa zawsze na duszpasterzach jako osobach przygo-
towanych i postanych do tej postugi.

Nalezy tez zwroci¢ uwage na fakt, ze zdarzaja si¢ kaptani, ktorzy — niestety
- sami nie s3 do tego odpowiednio przygotowani lub - co gorsza — sami sg
ogarnieci tak silnym doswiadczeniem i przekonaniem o autentycznosci cha-
ryzmat6éw obecnych we wspdlnocie czy posiadanych przez siebie (rzekomo), ze
stawiaja je ponad obowigzujace Magisterium Koséciola i nie poddajg ich weryfi-
kacji ze strony przelozonych??. Takie przekonanie o posiadaniu pelnej prawdy;,
nawet wbrew dogmatom, jest przejawem gnostycyzmu?'>.

Niebezpieczenstwem, jakie towarzyszy brakowi odpowiedniego formo-
wania takich grup, jest rowniez bledne, magiczne postrzeganie daréw chary-
zmatycznych. Bardzo czg¢sto ma to miejsce w przypadku obecnosci ewentual-
nego daru uzdrawiania. Wspolnoty gromadzace si¢ na modlitwach, ktérych
celem jest uproszenie u Boga fizycznego uzdrowienia, niestety czesto dzia-
taja na zasadach psychomanipulacji oraz wielokrotnie nie postepuja zgod-
nie z wytycznymi stosownych wiadz duchownych odnosnie do prowadzenia
takich spotkan. Nalezy tu wskaza¢ pojawiajace si¢ ,Msze z modlitwa o uzdro-
wienie”. Takie okre$lenie moze sugerowa¢, ze kazda inna Msza Swieta byta gor-
sza, co jest absurdalne. Kongregacja Nauki Wiary nakazuje, aby wszelkie takie
modlitwy odbywaly sie poza sprawowaniem Eucharystii i zgodnie z wydanymi
wytycznymi. Uznaje za naduzycie oglaszanie w czasie takich spotkan uzdro-
wien, ktére nie s3 pézniej weryfikowane. Nakazuje réwniez, aby spotkania te
pozbawione byty zabarwien spektakularnych i teatralnych?*.

212 Por. Biuro Prasowe Diecezji Opolskiej (red.), dz. cyt., s. 49-50.

213 Gnostycyzm - zbidr doktryn i ruchdéw religijnych obecnych w I-II w. na terenie cesar-
stwa rzymskiego. Powstawal w wyniku dazen do uniezaleznienia od struktur Kosciotéw lokal-
nych mniejszych wspolnot. Laczyt w sobie rozne elementy chrzescijanstwa, judaizmu, religii
wschodu i hellenistycznej filozofii. Gnostycy byli przekonaniu o posiadaniu tajemnej wiedzy
o Bogu i stworzeniu, zatem uwazali tez, ze najlepiej rozumiejg nauke Chrystusa. Laczyli to
z koncepcja posiadania przez cztowieka ,iskry bozej”. Koncepcja swiata wedlug gnostykow
byla dualistyczna i pesymistyczna. Postrzegali oni jego istnienie jako ciagla walke dobra ze
zlem. Uwazali, Zze Bog nie stworzyl $wiata, nie ingeruje w jego istnienie i nie chce go zbawic.
Por. W. Myszor, Gnostycyzm, w: L. Biennkowski, EK 5, Lublin 1989, k. 1201-1208.

214 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja na temat modlitw w celu osiggnigcia uzdro-
wienia pochodzgcego od Boga (Ardens felicitatis desiderium), Rzym 2000.
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Widac¢ zatem, jak fundamentalng role dla trwania w jednosci z Ko$ciotem
takich wspdlnot ma duszpasterstwo. Trwanie w jednej i aktualnej przez suk-
cesje nauce apostolskiej jest gwarantem trwania w komunii z Chrystusem.
Konieczne jest stawanie w pokorze przed powotanymi przez Boga pasterzami,
w celu poddania rozeznaniu otrzymanych charyzmatéw.

3. Odpowiedzialno$¢ we wspdlnocie

Waznym elementem budujacym wspdlnote sa relacje, jakie wystepuja mie-
dzy jej czlonkami. Mozna tu przywolac chocby przytaczany w pierwszym roz-
dziale abstrakcyjny wzér autorstwa Z. Musiala i B. Wolniewicza?!>. Sugeruje
on, ze wspdlnote okresla wystepowanie miedzy jej czlonkami wiekszej sumy
sit emocjonalnych anizeli wzgledem o0s6b spoza jej grona. Budowanie relacji
miedzy czlonkami ma wieloplaszczyznowy wymiar. Tu znowu mozna odwo-
ta¢ sie do elementéw konstytutywnych dla powstawania wspdlnoty omawia-
nych w rozdziale pierwszym?!®. Gromadzenie si¢ wok6l wspdlnych wartosci,
idei czy celéw powoduje zaciesnianie si¢ emocjonalnych wiezi. To natomiast
sprawia, ze czlonkowie wspdlnoty zaczynaja odczuwac coraz wigksza odpo-
wiedzialno$¢ za siebie nawzajem. Im czlowiek czltowiekowi blizszy, tym bar-
dziej mu na nim zalezy.

Zasadniczym i fundamentalnym aspektem umozliwiajagcym zjednocze-
nie, jakie powstaje wokol wskazanych motywow, jest komunikowanie sie ze
soba cztonkéw wspolnoty. Dialog pozwala na ponadindywidualne rozpozna-
nie warto$ci, porozumienie wzgledem checi zjednoczonego dazenia do uzy-
skania jakich$ celow oraz tworzenie kompromiséw w podejmowanych kole-
gialnie zmaganiach. Dialog pozwala tez na rozwigzywanie probleméw, sporéw
i nieporozumien, jakie tworzg si¢ w sferze mi¢dzyosobowe;.

Dojrzate wspélzycie z innymi osobami we wspolnocie polega na odpowie-
dzialnym wzajemnym formowaniu i ksztaltowaniu si¢ jej czlonkéw. Jest to
wzigcie odpowiedzialnosci tak za siebie samego, jak i za druga osobe. Polega
to nie tylko na dzieleniu si¢ doswiadczeniem, wiedzg czy refleksjami, ale takze,
jesli to konieczne, na wzajemnym upominaniu si¢ i wskazywaniu utomno-

_ 15 Wz6r ten wyglada nastepujaco: Vx € A: Zl;cl' > Zexx, gdzie x oznacza osobe, A - wspdlnote,
m. ex
Y. x - sume sit emocjonalnych ad intra,a ), x - sume sit emocjonalnych ad extra. Zob. Z. Musial,
B. Wolniewicz, Ksenofobia i wspdlnota. Przyczynek do filozofii cztowieka, Komoréw 2010,
s. 28-34; por. K.M. Wolsza, Rozjasniac egzystencje..., s. 142.

216 Zob. Rozdzial 1, 4.3. Konstytutywne czynniki budujgce wspélnote.



98 Rozdziat III. Wybrane zagadnienia szczegStowe

$ci’’’. W koncu tworzenie jednej realnej calosci, jakg jest wspolnota, sprawia,
ze mozna w pewnych sytuacjach traktowa¢ dzialania jej cztonkéw jako repre-
zentatywne dla calej wspdlnoty. Rodzi to z kolei pytanie o zacigganiu odpo-
wiedzialnosci za takie czyny przez innych czlonkéw grupy lub w ogoéle cala
grupe. Bledy lub przewiny kogo$ innego moga w takiej sytuacji rzutowa¢ na
dobre imi¢ innych os6b, ktére identyfikuja sie z tymi samymi wartosciami lub
pogladami. To z kolei moze prowadzi¢ do wypaczenia obrazu czy pozycji, jakie
posiada okreslona wspolnota w spoteczenstwie.

Koncentrujac si¢ na funkcjonowaniu wspolnoty Koséciota, warto podja¢
refleksje na temat obecnosci w niej dialogu, szans poprawy jednosci dzigki
niemu i trudno$ciom, jakie niesie ze sobg jego prowadzenie?'®. Rdwnie wazng
kwestig jest odpowiedzialnos¢, jaka posiada caty Ko$ciot za wszystkich swoich
cztonkéw, réwniez za tych, ktdrzy odstapili od jego wskazan. Nalezac bowiem
do Kosciola, identyfikujac si¢ z wiarg w Chrystusa, kazdy staje si¢ Swiadkiem
Jego nauczania. Brak wiec wcielania w Zycie lub w ogéle postepowanie wbrew
jego zasadom stanowi o dyskredytowaniu dobrego imienia calej wspolnoty
Kosciota. To znowu odciska swoje pigtno na postrzeganiu innych reprezen-
tantow tej wspolnoty, pomimo braku osobistego i bezposredniego zaciagania
przez nich odpowiedzialnosci za popetnione czyny.

3.1. Dialog w Kosciele

Podejmujac temat dialogu, trzeba na poczatku ukaza¢, czym tak naprawde
jesti dlaczego jest potrzebny w Kosciele. Stanowi on faktyczna realizacje przy-
kazania miltosci wzgledem drugiego czlowieka. Nie mozna bowiem kocha¢
kogo$, z kim nie ma si¢ ochoty ani potrzeby rozmawia¢. Zgodne wspdlne zycie,
podejmowanie jednakowych zadan czy wyznawanie jednej wiary wymaga od
czlowieka porozumienia z otaczajacym go $wiatem. Porozumienie to odby-
wac sie musi w atmosferze wzajemnego poszanowania, akceptacji i otwartosci.
Trudno bowiem moéwic¢ o dialogu, gdy brak jest realizowania ktdérego$ z tych
warunkow. Zwykla rozmowa, prezentowanie wlasnych pogladéw czy zwraca-
nie komu$ uwagi to jeszcze nie dialog. Konieczna jest obustronna gotowos¢
do wystuchania siebie nawzajem, préba zrozumienia prezentowanych stano-

27 Por. M. Jaworski, dz. cyt., s. 170-171.

218 1, Wisniewski, Nigdy nie uktadaj si¢ ze ztem. Pigédziesigt lat zmagati o Kosciéti Polske,
Krakow-Rzeszow 2018, s. 233-235, 295-296.



3. Odpowiedzialno$¢ we wspdlnocie 99

wisk i otwarto$¢ na ewentualna weryfikacje swojego stanowiska, jesli to dru-
gie okaze sie prawdziwe?!.

Budowanie tak specyficznej i wyjatkowej wspolnoty, jaka jest Kosciol, nie
moze si¢ wlasciwie odbywac bez obecnosci dialogu. Obecny powinien by¢
zaré6wno wewnatrz Kosciola jak i poza nim. Wszelkie problemy i trudnosci
muszg by¢ zawsze podejmowane i rozwigzywane wilasnie w duchu dialogu.
Takie tez jest wezwanie Soboru Watykanskiego II. Nie nalezy si¢ zamykac na
ludzi innych wyznan, przekonan czy pogladéw, ale dla wspolnego dobra podej-
mowa¢ konstruktywny dialog?*°.

Z misyjnego przeznaczenia ludu Bozego, kazdy powotany jest do gloszenia
Ewangelii tym, ktorzy jej jeszcze nie poznali. Oglaszanie komus dobrej nowiny
- niezwyklego oredzia milosci Boga, nie moze si¢ zatem odbywac w sposob
inwazyjny. Przychodza tu na mysl czasy, kiedy btednie rozumiana idea glosze-
nia Ewangelii, realizowana byta za pomocg miecza. Bylo to kompletne zaprze-
czenie idei gloszenia Stowa Bozego jako zbawiennego dla czlowieka. Nawet
jesli dzialania takie byty odwetem za wyrzadzone krzywdy i zlo, kidci si¢ to
z wezwaniem $w. Pawla, ktéry nawolywal do prowadzenia walki ze zltem, uzy-
wajac do tego oreza, ktdrym jest dobro (por. Rz 12,21).

Wilasciwy sposdb prezentowania sie¢ Kosciota i jego misji w Swiecie ujat
w swojej encyklice Ecclesiam suam $w. Pawel VI:

Ko$cidét powinien nawigzaé dialog ze spoteczenstwem, w ktérym zyje. Dzieki

temu Ko$cidt przybiera postaé stowa, oredzia i dialogu. (ES 65)

Piszac dalej, papiez zwraca uwage, ze zrédlo dialogu zawsze znajduje si¢
w Bogu. Modlitwa jest porozumieniem zachodzacym miedzy Bogiem i czto-
wiekiem, relacjg, ktora jest wlasnie pewnego rodzaju dialogiem (por. ES 70).
To z kolei prowadzi do otwarcia na drugiego cztowieka. Odnalez¢ tu mozna
analogie do omawianej wczesniej komunii wertykalnej i horyzontalnej, ktéra
réwniez rozpoczynajac od zjednoczenia z Bogiem, uzdalnia do zjednocze-

29 Tamze, s. 295; por. M. Jaworski, dz. cyt., s. 101; J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw
20012, s. 89-112.

220 Por. L. Wisniewski, dz. cyt., s. 295-296; S.C. Napiorkowski, U podstaw ekumenizmu,
w: L. Gérka, S.C. Napidrkowski, Koscioly czy Kosciél. Wybrane zagadnienia z ekumenizmu.
Warszawa 1995, s. 158-166; W. Hryniewicz, Koscié? jest jeden. Ekumeniczne nadzieje nowego
stulecia, (Teologia zywa), Krakéw 2004, s. 393-400,421-427; K.M. Wolsza, Filozofia w stuz-
bie pontyfikatu Jana Pawta II, w: E. Mateja (red.), Swiadek prawdy i wiary. Janowi Pawlowi II
w dwudziestolecie Uniwersytetu Opolskiego, (Opolska Biblioteka Teologiczna 148), Opole 2014,
s. 25-47; A.M. Wierzbicki, Kruche dziedzictwo. Jan Pawet II od nowa, (Biblioteka ,WIEZI”
344), Warszawa 2018, s. 51-72.
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nia z czlowiekiem. Dialog jest zatem jednym z elementdw realizowania sie tej,
zaréwno wertykalnej jak i horyzontalnej, eklezjalnej communio.

Przygladajac si¢ sytuacji wspolczesnego Kosciota, tak w rozumieniu
powszechnym, jak i partykularnym czy parafialnym wida¢, jak bardzo potrzeba
mu dialogu. Czg¢sto zdarza sie, Ze mimo tak silnego powigzania, jakim jest z1g-
czenie przez chrzest w jednym Kosciele, wyznawanie tej samej wiary w jed-
nego Boga, gromadzenie si¢ wokot jednego oftarza Chrystusowego, ludzie nie
potrafig prowadzi¢ ze sobg prawdziwego dialogu. Stawanie w milosci wzgle-
dem drugiego czlowieka, czego uczy Chrystus, nie zawsze przychodzi tatwo.
Wymaga to odrzucenia od siebie egoizmu, pychy, niezadowolenia czy przeko-
nania o wlasnej nieomylnosci i prawosci. Jednak dopiero taka postawa prowadzi
do oczyszczenia i zjednoczenia. Dialog zawsze bedzie drogg do pojednania®?!.
Tak samo jak szczera modlitwa jest budujaca i ozywcza dla relacji z Bogiem,
tak samo dialog wplywa na wzajemne relacje miedzy ludzmi.

3.2. Odpowiedzialno$¢ w Kosciele

Kazda osoba §$wiadoma swoich dzialan oraz konsekwencji z nich wynikaja-
cych bierze za nie pelng odpowiedzialnos¢. Jest to podstawowy wymiar reali-
zowania sprawiedliwosci w spoteczenstwie. Czlowiek po to jest wychowywany,
uczy si¢, zdobywa doswiadczenie, aby umie¢ we wlasciwy sposéb zy¢ posrod
innych ludzi. Odpowiednie panowanie nad swoimi pragnieniami, potrzebami
i dgzeniami pozwala na harmonijne wspoétzycie z innymi. Kazdorazowe zabu-
rzanie tej harmonii wymaga wyciagniecia odpowiednich konsekwencji**2.

Czesto pojawia si¢ jednak w spoleczenstwie problem odpowiedzialnosci
zbiorowej. Chodzi o przypisywanie odpowiedzialnoéci osobom za czyny kto-
rych nie popelnity, tylko ze wzgledu na zwigzek tych oséb z konkretng grupa.
Mimo jednak poczucia glgbokiej niesprawiedliwosci tej zasady, odnalez¢ mozna

21 M. Szulakiewicz, Od chrzescijatistwa metafizycznego do dialogicznego, Wiez 2006, nr 3,
s. 34-35; K.M. Wolsza, Idea kultury spotkania w nauczaniu papieza Franciszka, w: M. Lis (red.),
Mosty, nie mury. 5 lat pontyfikatu Franciszka, (Opolska Biblioteka Teologiczna 162), Opole
2018, s. 49-70.

222 1 Tischner, Etyka solidarnosci, Krakéw 1981, s. 10-14; tenze, Filozofia dramatu, s. 30-36;
J. Filek, Pytania do odpowiedzialnosci, w: tenze, Filozofia jako etyka. Eseje filozoficzno-etyczne,
Krakéw 2001, s. 72-81; tenze, Odpowiedzialno$¢ jako podstawowe pojecie filozofii przyszto-
Sci, w: tenze, Zycie, etyka, inni. Scherza i eseje filozoficzno-etyczne, Krakéw 2010, s. 219-234;
K.M. Wolsza, Logiczna analiza struktury odpowiedzi Inosci. Wokét koncepcji Jozefa M. Bocheri-
skiego OP, w: P. Morciniec (red.), Haurietis de fontibus. Ksigga pamigtkowa dedykowana ksiedzu
doktorowi Piotrowi Kosmolowi, wyktadowcy Uniwersytetu Opolskiego z okazji 40-lecia pracy
dydaktycznej, (Opolska Biblioteka Teologiczna 78), Opole 2005, s. 183-206.
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przyklady takich odniesien zar6wno w etyce, jak i prawie??*. Problemem w roz-
strzyganiu tej kwestii jest okreslenie podmiotu tej odpowiedzialnosci, ktérym
z zasady powinna by¢ jednostka osobowa. Jak jednak zostalo wykazane w roz-
dziale pierwszym, nie mozna méwic o przypisywaniu cech osobowych wspdl-
nocie’?*. Réwniez jedna z zasad prawnych stanowi, ze zbiorowo$¢ nie moze
popelni¢ Zadnego wystepku (Societas delinquere non potest)**.

Postrzegajac jednak prezentowany problem od strony pozytywnej, mozna
doj$¢ do przekonania, ze kazdy czlowiek przynalezy do takich zbiorowosci,
ktore ciagle zachowuja swoja podmiotowos¢, pomimo nawet wymiany jej
cztonkéw. Sa to np. nardd, panstwo czy Koscidt. Identyfikacja z tymi gru-
pami opiera si¢ na silnych wi¢zach emocjonalnych, przekonaniu o wspélnym
przeznaczeniu, misji, dzieleniu zasad moralnych lub bezinteresownej solidar-
nosci. Powoduje to zwigzanie wlasnego losu z losem tej wspolnoty. To nato-
miast skutkuje poczuciem uczestnictwa w tym, co grupa prezentuje lub czyni.
Razem z nig osoba $wietuje sukcesy i przezywa porazki. Powstaje w ten sposob
w danej osobie poczucie odpowiedzialnosci za to, co grupa, w ktérej uczestni-
czy, czynita lub czyni*?*.

Odnoszac takie rozumowanie do wspolnoty Kosciola, jeszcze tatwiej mozna
dostrzec jej podstawe do odczuwania wspolodpowiedzialnosci za inicjatywy
realizowane przez Koscidl jako catos¢ lub za czyny innych oséb reprezentuja-
cych te wspolnote. Gdy postrzega sie Kosciol jako jedno, Mistyczne Ciato Chry-
stusa, w ktorym kazda osoba jest jego czlonkiem, rysuje si¢ o wiele wyrazniej
podmiot odpowiedzialnosci*”’. Trzeba jednak poczyni¢ jeszcze jedng, bar-
dzo wazng uwage w podejmowaniu refleksji na ten temat. Nie mozna stawia¢
znaku réwnosci pomiedzy intencjg dziatan podejmowanych przez konkretna
osobe a intencja dzialan Kosciota. Czowiek, ulegajac pokusie grzechu, czgsto
odwraca si¢ od drogi, jaka wskazuje przez swdj swiety Kosciél Bog. Zatem, skoro
postrzega si¢ Ko$ciol jako swiety swigtoscig Boga, nie mozna nigdy przypisaé
mu jakiejkolwiek ztej woli**®. Kazdy grzech, kazde zlo, kazde cierpienie, jakie

223 K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje...,s. 51; por. M. Filar, S. Krzes, E. Marszalkowska-
-Krzes, P. Zaborowski, Odpowiedzialnosé lekarzy i zaktadéw opieki zdrowotnej, Warszawa 2005.

224 Zob. Rozdzial 1, 4.2. Wspélnota jako realna catosé.
225 Por. K.M. Wolsza, Rozjasnia¢ egzystencje..., s. 51.

226 1. Kolakowski, O odpowiedzialnosci zbiorowej, w: tenze, Mini wyktady o maxi sprawach,
Krakéw 1997, s. 54-55; por. K.M. Wolsza, Rozjasniac egzystencje..., s. 50.

227 A. Czaja, Kosciét... wspdlnotg wspélnot?, s. 73.

228 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 460-463; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo,
s. 359; J. Ratzinger, Stuzyé prawdzie. Mysli na kazdy dzien, tt. A. Warkotsch, Poznan 1983, s. 33.
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powstaje w ramach dzialalnosci Kosciota, zawsze jest wynikiem niepostusz-
nego Bogu, grzesznego dzialania czlowieka i powoduje wypaczanie obrazu
Kosciota w $wiecie??.

Poczucie odpowiedzialnosci za grzechy lub bledy Kosciota jest poczuciem
odpowiedzialnosci za braci i siostry, ktorzy zbtadzili i postapili niezgodnie
z pelng mitosci wola Boga. Przyktadéw takich dziatan jest wiele i maja one
rézny zasigg, poczynajac od wypraw krzyzowych, potepiania teorii nauko-
wych i paleniu ludzi na stosach, po bardziej wspdlczesne, jak wypaczanie nauki
Magisterium czy przestepstwa naduzy¢ seksualnych wobec dzieci i mlodziezy.
W kazdej z tych sytuacji odpowiedzialno$¢ czy to moralna, czy prawna (lub
obie) ponosi winny. Jednak, widzac wielkie cierpienie oraz zgorszenie, jakie
powstaja w wyniku takich dzialan uderzajacych w autorytet Kosciota, réwniez
inne osoby, ktdre nie s3 winne popelnienia tych czynéw osobiscie, powinny
odczuwac za nie odpowiedzialnos¢.

Wspdlnota Kosciota jest miejscem, ktorego cztonkowie odpowiedzialni sa
jedni za drugich (Ga 6,2). Jezus w Ewangelii poucza, aby widzac grzech swo-
jego brata, pdjs¢ do niego i go upomniec. Jesli to nie pomoze, nalezy powtd-
rzy¢ upomnienie wraz z innym i pézniej z przedstawicielem Kosciota jako auto-
rytetem (por. Mt 18,15-17). Problemem jest fakt, ze czesto ignoruje si¢ juz na
poczatku niegodziwe zachowania innych. Papiez Franciszek wielokrotnie pod-
kresla, ze widzac szerzace sig¢ zlo, takze w Kosciele, nie mozna przechodzi¢ obok
tego obojetnie. Kazdorazowy brak reakcji czyni t¢ osobe wspolsprawcy. Jak
stwierdza, niewiele jest 0sob, ktdre s3 winne, ale kazdy jest odpowiedzialny*°.
Odpowiedzialnos¢ ta rodzi si¢ z mifosci. Mitujac blizniego, nie mozna $wia-
domie dopuszcza¢, aby dziata mu si¢ krzywda. Mitujac blizniego, nalezy row-
niez strzec go przed popelnianiem grzechéw. Wreszcie trzeba dba¢ tez o spokoj
wlasnego sumienia, aby nie zawini¢ bezczynnoscia i nie zacigga¢ wspétodpo-
wiedzialnosci.

Na koniec rozwazan warto jeszcze nawiaza¢ do kwestii zados¢uczynienia.
Tak jak naucza Kosciol, za grzechy nalezy zado$¢uczyni¢ Panu Bogu i bliz-
niemu. Obowigzek ten spoczywa na osobie, ktdra winna jest popelnienia
grzechu. Jednak trzeba zauwazy¢, ze istnieja sytuacje, w ktérych wyrzadzajac
szkode, osoba jest reprezentantem konkretnej grupy. Wéwczas grupa ta takze
ponosi czesciowa odpowiedzialno$é za swojego przedstawiciela. Tak szkoty

229 M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 313.
230 7, Makowski, Pobudka, Kosciele!, Warszawa b.r.w., s. 68-69,175,189.
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sa odpowiedzialne za nauczycieli, ktérzy znajduja w nich zatrudnienie, szpi-
tale za lekarzy, ktérzy w nich pracuja, a Kosciot za kaptanéw, ktérych posyla
jako duszpasterzy*!. Kazda osoba, powierzajac swoje zycie, zdrowie, eduka-
cje, wychowanie, wiare czy moralnos¢ osobom, ktore dzialaja w imieniu insty-
tucji budzacych zaufanie, ma prawo oczekiwac, iz zaufanie to nie zostanie
wykorzystane.

21 M. Filar, S. Krzes, E. Marszatkowska-Krzes, P. Zaborowski, dz. cyt., s. 236-248.






Zakonczenie

Wychodzac od zalozen tematycznych przedstawionych na poczatku niniejszej
pracy, nalezy przypomnie¢, ze jej celem bylo ukazanie Kosciota jako wyjatkowej
i misteryjnej wspolnoty, ktdra urzeczywistnia si¢ w $wiecie na przestrzeni dzie-
jow. Rozpoczynajac od analizy wybranych filozoficznych koncepcji wspélnoty,
scharakteryzowano i sprecyzowano pojecie wspolnoty jako fenomenu w spo-
teczenstwie. Pozwolilo to na ukazanie waznych momentdéw, bedacych kluczo-
wymi przy pdézniejszym ksztaltowaniu i realizowaniu si¢ réznych wspélnot,
zatem takze i Ko$ciota. Fundamentalne kwestie konstytutywne pozwalaja na
zrozumienie istoty natury, jaka posiada taka zbiorowo$¢ ludzi. Wazne bylo tez
odniesienie do natury czlowieka, ktdrej aspekt spoleczny nie moze zosta¢ nie-
zauwazony. To wewnetrzne ukierunkowanie wspolnotowe realizuje si¢ poprzez
nawigzywanie wzajemnych relacji.

Zawezenie pola rozwazan do samej tylko wspdlnoty Kosciota, co zostato
dokonane w rozdziale drugim, miato na celu ukazanie wyjatkowej i niepowta-
rzalnej pozycji, jaka wspolnota ta zajmuje w spoteczenstwie. Aspekt uczestni-
ctwa samego Boga w tworzeniu i funkcjonowaniu Kosciola czyni go wyjat-
kowym i nieporéwnywalnym z zadng inng wspdlnota. Nawigzywanie relacji
Boga z cztowiekiem oraz Jego towarzyszenie we wzajemnych relacjach miedzy
ludZmi jest wyrazem wyjatkowosci cztowieka w oczach Bozych. Zjednoczenie
opisane w tej czesci pracy najwigcej czerpie z trynitarnego zjednoczenia Oséb
Boskich. Ma ono wymiar holistyczny, obejmujacy wszystkie stany i czlonkéow
Ko$ciota. Stanowi to zatem o potrzebie wiadomego uczestnictwa we wspolno-
cieipracy narzecz jej zjednoczenia. Opisane i stosowane w pracy pojecie com-
munio reprezentuje wieloplaszczyznowe jej urzeczywistnianie sie.

Zamystem Boga jest zjednoczy¢ caly swdj lud we wzajemnej milosci do
Niego i siebie nawzajem, dla osiggniecia szczes$cia wiecznego w niebie. Jako
najistotniejsze wskazanie nalezy uzna¢ powszechne przeznaczenie Kosciota.
Nie ma on charakteru ekskluzywistycznego, co w niniejszej pracy niejedno-
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krotnie zostalo zauwazone. Powszechne przeznaczenie czlowieka do komu-
nii z Bogiem zakorzenione jest w samym akcie stworzenia, gdy Bog stworzyt
czlowieka na swdj obraz i podobienstwo, i przeznaczyl do relacyjnego Zycia ze
Sobg. Co istotne, komunia Boga z cztowiekiem nie moze dokonywac sie wlas-
ciwie bez otwarcia na drugiego czlowieka. Ukazana w pracy zaleznos$¢ mie-
dzy komunig wertykalng i horyzontalng ma w Kosciele bardzo duze znacze-
nie, gdyz jest wlasciwg realizacja milosci Boga.

Spojrzenie na problematyke wspélnoty Kosciota od strony negatywnej,
a wigc probleméw i zagrozen, jakie w nim istnieja, pozwolilo na rozpoznanie
ich przyczyn. Tu znowu, jako fundamentalny, jawi si¢ problem braku zacho-
wywania jednosci i otwartoéci na nig. Skfonnos¢ cztowieka do grzechu czesto
zamyka go na wspolprace z drugim czlowiekiem, rodzi pyche i wyniostosc.
Takie motywy przeciwstawiajg si¢ idei jednosci, o jaka modlit si¢ Jezus. I znowu,
refleksja ta niesie ze soba koniecznos¢ roztropnego i wlasciwego towarzysze-
nia ludziom na ich drodze wiary. Kompetentny i dobrze przygotowany pasterz
czuwa nad duchowym rozwojem powierzonych sobie wiernych - zaréwno
w diecezji i parafii, jak i w mniejszych wspolnotach. Bogactwo charyzmatow
w Kosciele jest jego skarbem, jednak zawsze musi by¢ odnoszone do Objawie-
nia, Tradycji i Magisterium. Odpowiedzialnosci nie mozna jednak przypisa¢
jedynie pasterzom Kosciota. Kazdy jego czlonek ma bowiem obowiazek bra-
nia odpowiedzialnosci za czyny nie tylko swoje, ale takze braci i sidstr, kto-
rym jest zobowigzany pomaga¢ przez wzglad na milos¢ Boga. W ten sposob
mozna rozumie¢ udzial wiernych w trwajacych pracach synodalnych. Wstu-
chiwanie sie w glos roznych grup, wspdlnot i narodowosci daje szanse na gle-
boka i owocna refleksje nad waznymi problemami wspoétczesnego Kosciota.

Widac¢ zatem, jak wiele jest jeszcze przestrzeni we wspdlnocie Kosciola,
gdzie cztowiek niedomaga. Szczegélnie wazne sg nastepujace momenty: dba-
nie o wlasciwe relacje z Bogiem i ludZmi, otwarto$¢ na komunijng wspolpraca,
poznawanie Ewangelii oraz poczucie odpowiedzialno$ci. Kazdy cztowiek powo-
tany zostat przez Boga do komunijnego uczestnictwa w Jego Kosciele, zatem
od kazdej z 0s6b zalezy ksztalt tej wspdlnoty. Jest to prawdziwe misterium.

Réznorodnosé wspdlnoty Kosciota implikuje jej ciagle ewoluowanie w spo-
teczenstwie. Dlatego pojawianie sie¢ nowych koncepcji, pomystéw czy inicjatyw
nie moze zadziwia¢. Réwniez okreslajac Ko$ciét mianem misterium, nalezy
pogodzic si¢ z faktem, iz pelne zrozumienie jego tajemnicy jest jeszcze, w ziem-
skim Zyciu, nieosiggalne. Totez wszelkim wysitkom i staraniom, podejmowa-
nym w celu coraz to lepszego zrozumienia tego zagadnienia, zawsze towarzyszy¢
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bedzie pewien niedosyt. Tak tez jest i w przypadku zaprezentowanej monogra-
fii. Tak filozoficzna, jak i eklezjalna refleksja o Kosciele, pomimo potrzeby jej
podejmowania, nigdy nie przyniesie ostatecznych rozstrzygnieé, ze wzgledu
na ciagly rozwdj Kosciota, a zatem i aktualizowanie tematu.

Konieczne zatem wydaja si¢ kolejne dyskusje, debaty czy spotkania o cha-
rakterze konstruktywnego dialogu, bedace proba coraz to lepszego zrozumienia
wyzwan i misji, jakie powierzone zostaly Kosciotowi. Ograniczanie sie jedynie
do istniejacych opracowan moze powodowac zamykanie si¢ na otaczajaca rze-
czywistos¢ i towarzyszace jej znaki czasu. Wspolczesnie, kiedy réznice poko-
leniowe dostrzegalne sa tak wyraznie, jak to nie mialo miejsca chyba jeszcze
nigdy w historii ludzkosci, konieczne jest, postulowane przez $w. Jana XXIII,
ciagle aggiornamento.
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Wspolnotowy charakter Kosciota w §wietle wybranych
filozoficznych koncepcji wspolnoty

Streszczenie

W niniejszej pracy ukazane zostalo zagadnienie wspolnotowego pojecia
Kodciola i realizowanie go na réznych plaszczyznach.

W pierwszym rozdziale analizowane s3 wybrane koncepcje wspolnoty we
wspolczesnej filozofii. Szczegdlna uwaga zostaje zwrdcona na rozrdznienie
terminologiczne pomiedzy pojeciami wspdlnoty i stowarzyszenia. Polega ono
na przypisaniu konkretnych teorii do opisania kazdego z tych poje¢. Stowar-
zyszeniem okreslone zostalo zgromadzenie ludzi, ktérzy podejmujg wspotprace
raczej z koniecznosci lub racjonalnego kalkulowania korzysci, zatem ma ono
charakter raczej formalny. Wspolnotg natomiast okreslone zostaje zgromadzenie
0s6b zlgczonych wspolng ideg i wspdlnym dazeniem do okreslonego dobra.
Wystepuja tam, w zwiagzku z tym, silne powigzania emocjonalne, zatem poza
charakterem formalnym istnieje rowniez inny — wewnetrzny. Zostaly réwniez
opisane najwazniejsze cechy wspolnoty oraz jej czynniki konstytutywne.

Drugi rozdzial po§wiecony zostat konkretnej wspolnocie, jaka jest Kosciot.
Ukazany zostal jej nadprzyrodzony i wyjatkowy charakter, ze wzgledu na
udzial Boga w jej planowaniu, tworzeniu i istnieniu. Opisano geneze Kosciota
jako preegzystujacego w zamysle Boga przed stworzeniem $wiata oraz kole-
jne etapy jego przygotowywania i tworzenia w ciagu dziejow. Nastepnie zostal
opisany fenomen okreslany mianem communio, ukazujacy zjednoczenie, jakie
wystepuje miedzy czlowiekiem i Bogiem oraz ludzi miedzy soba w Kosciele.
Jako wzér tej komunii wskazana zostata Trojca Swieta. Ostatni paragraf tego
rozdziatu opisuje Koscidt jako wspdlnote wspolnot. Ukazane zostaje zjednoc-
zenie i przenikanie jakie powinno istnie¢ migdzy poszczegdlnymi wspélnotami
w Kosciele powszechnym oraz zagrozenia wynikajace z odstepowania od tego
powszechnego dazenia do jednosci.
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Trzeci rozdziat opisuje wybrane zagadnienia ukazujace trudnosci, z jakimi
boryka sie Kosciol wspdlczesnie. Jako pierwszy przedstawiony zostal spor kardy-
nalski miedzy Josephem Ratzingerem i Walterem Kasperem, traktujgcy o wza-
jemnych relacjach miedzy Kosciolem powszechnym i Kosciolami partyku-
larnymi oraz konsekwencjach tej relacji dla kierowania Kosciolem. Nastepnie
opisane zostalo zjawisko tworzenia si¢ w Kosciele matych wspdlnot ze szc-
zegdlnym zwrdceniem uwagi na zagrozenia, jakie moga one powodowac. Jako
problem wskazane zostaly dazenia do autonomizowania wspoélnot, co jest
dzialaniem przeciw jednosci, podobnie jak btedne rozeznawanie charyzmatéw,
brak duszpasterstwa i odwracanie si¢ od doktryny Kosciota, ktére prowadza
do roztaméw. Ostatni paragraf poswiecony zostat odpowiedzialno$ci wspdl-
notowej. Pokazane zostalo, ze przynalezno$¢ do Kosciota i wlasciwe realizow-
anie wzajemnej mitosci powoduja utozsamianie sie z dziataniami tej Wspdl-
noty oraz zobowiazuja do poczucia odpowiedzialno$ci za innych oraz za cala
wspdlnote.

Stowa kluczowe:

wspolnota, stowarzyszenie, Ko$ciél, communio, odpowiedzialno$¢, dialog.



The communal character of the Church in the light
of selected philosophical concepts of community

Summary

This work presents the issue of the Community concept of the Church and
its implementation on various levels.

In the first chapter, selected concepts of community in contemporary phi-
losophy has been analyzed. Particular attention has been paid to the termi-
nological distinction between the concepts of community and association. It
is based on assigning specific theories to describe each of these concepts. The
association has been defined as a gathering of people who cooperate because
of such a necessity or because of a rational calculation of benefits, therefore
it has rather formal character. The community, on the other hand, has been
defined as a gathering of people united by a common idea and a common
pursuit of a particular good. Therefore, there are strong emotional connec-
tions so apart from the formal nature, there is also another - the internal one.
The most important features of the community and its constitutive factors
have also been described.

The second chapter is devoted to a specific community, which is the Church.
The supernatural and unique character of this community because of God’s par-
ticipation in its planning, creation and existence has been presented. The gene-
sis of the Church has been described as a preexisting in the mind of God before
the creation of the world as well as the subsequent stages of its preparation and
creation throughout history. Then the phenomenon called communio has been
described, showing the unification that exists between a human and God and
between people in the Church. The Holy Trinity has been indicated as a model
of this communion. The last paragraph of this chapter describes the Church as
the community of communities. It also shows the unification and penetration
that should exist between particular communities in the universal Church and
the dangers arising from the abandonment of this common pursuit of unity.
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The third chapter describes selected issues which show the difficulties faced
by the Church today. The first issue described is the cardinals dispute between
Joseph Ratzinger and Walter Kasper upon the mutual relations between
the universal Church and the particular Churches and the consequences of
this relationship for the leadership of the Church. Next, the phenomenon of the
formation of small communities in the Church has been described with par-
ticular attention to the dangers that they may cause. The problem of striving
for autonomy by communities has been indicated and it is the activity against
unity. Also, wrong recognition of charisms, lack of pastoral care and turn-
ing away from the Church’s doctrine lead to divisions. The last paragraph is
devoted to community responsibility. It has been shown that belonging to the
Church and the proper implementation of mutual love allows to identify with
activities of this Community and obliges us to feel responsible for others and
for the whole community.

Keywords:

community, association, Church, communio, responsibility, dialogue.
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